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PREFACIO

Conservar a serenidade em melo a uma causa sombria e
justificavel além de toda medida ndo constitui certamente uma
arte que se possa desconsiderar: e todavia o que haveriade mais
necessario que a serenidade? Nada triunfa a menos que a
petul&ncia tenha sua participacdo. Um excedente de forga prova
aforca. — Uma transmutacdo de todos os valores, este ponto
de interrogacdo tao negro, t&o enorme, que langa sombras sobre
aquele que o coloca — um tal destino numa tarefa nos forga a
cada instante a correr rumo ao sol como se para sacudir uma
seriedade tornada demasiado opressiva. Para isso todo meio é
bom, todo "acontecimento” é o benvindo. Sobretudo a guerra.
A guerra foi sempre a grande prudéncia de todos os espiritos
gque ndo sdo por demais concentra. dos, de todos os espiritos
tornados demasiado profundos; existe o poder de curar mesmo
no ferimento. Desde muito uma sentenca da qual oculto a
origem a curiosidade sébia tem sido minha divisa:

Increscunt animi, virescit volnere virtus,

Um outro meio de cura em certos casos para mim preferivel,
consistiria em surpreender os idolos... Ha mais idolos do que
realidades no mundo: € o meu "olho maligno" para esse mundo,
€ também meu "ouvido maligno” ... Colocar agui questdes com
o0 martelo e ouvir talvez como resposta esse famoso som oco
que fala de entranhas insufladas — que arrebatamento para
alguém que, atras dos ouvidos, possui outros ouvidos ainda —
para mim, velho psicélogo e apanhador de ratos chega a fazer
falar o que justamente desejaria permanecer mudo...

Este escrito, ele também — o titulo o revela — é acima de
tudo um relaxamento, uma mancha luminosa, um sato a
ociosidade dum psicdlogo. Quem sabe sgja igualmente uma
guerranova? ... Este pequeno livro € uma grande declaracdo de
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guerra; e guanto a surpreender os segredos dos idolos, desta
vez ndo sAo mais 0s deuses em voga, mas idolos eternos que
s80 agui tocados pelo martelo como se faria com um diapasao
— ndo h3, em Ultima andlise, idolos mais antigos, mais
persuasivos, mais inflados... ndo ha mais ocos também. O que
ndo impede que sgjam agueles em que se Cré mais; e ndo sao,
MesmMO Nos casos Mais nobres chamados de idolos ...

Turim, 30 de setembro de 1888,
diaem que foi terminado o primeiro livro de
A Transmutac&o de todos os valores

FRIEDRICH W. NIETZSCHE



MAXIMASE SATIRAS
1

A ociosidade é mae de toda psicologia Como? Seria a
psicologiaum... vicio?

2

O mais corgjoso dentre nés dispde apenas raramente da
coragem de afirmar aguilo que sabe verdadeiramente...

3

Para viver sd é necessario ser um animal ou entdo um deus —
afirma Aristételes. Falta o terceiro caso: é necessario ser um e
outro, é necessario ser — filésofo...

4

"Toda verdade é simples" — N&o existe ai uma dupla
mentira?

5

De uma vez por todas, hA muitas coisas que ndo quero
absolutamente saber. — A sabedoria traga limites, mesmo ao
conhecimento.

6

E naquilo que tua natureza tem de selvagem que restabel eces
o mehor de tua perversidade, quero dizer de tua
espiritualidade...
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7

Como? O homem seria tdo-somente um equivoco de Deus?
Ou entdpo seria Deus apenas um equivoco do homem?

8

Na Escola Bélica da Vida — O que ndo me faz morrer me
tornamais forte.

9

Ajudaati mesmo: e entdo todos te ajudardo. Principio do
amor ao proximo.

10

N&o te acovardes diante de tuas agdes! N&o as repudies depois
de consumadas! O remorso da consciéncia € indecente.

11

Um asno pode ser trégico? — Perecer sob um fardo que ndo
se pode nem carregar nem rejeitar?... O caso do filésofo.

12
Se se possui 0 por qué da vida, pde-se de lado quase todos os

como? — O homem ndo aspira afelicidade; apenas os ingleses
o fazem.



13

O homem criou a mulher — com o que, afinal? Com uma
costela de seu deus — de seu "Ideal”.

14

Como? Procuras? Desgjarias multiplicar-te por dez?
Por cem? Procuras adeptos? — Procura zerosl

15

Os homens péstumos — eu, por exemplo — sd0 menos
compreendidos que aqueles que sdo conformes sua época, mas
escutamo-los melhor. Que eu me exprima mais precisamente
ainda: jamais somos compreendidos — e é disso que advém
nossa autoridade...

16

Entre mulheres. — "A verdade? Oh, ndo conheces a verdade!
N&o é elaum atentado contra nosso pudor ?*

17
Eis um artista como os aprecio. E modesto em suas
necessidades. requer, em suma, somente duas coisas. seu pao e
sua arte — panemet Circen...

18
Aquele gue ndo sabe dispor sua vontade nas coisas quer ao

menos atribuir-lhes um sentido: o que o faz acreditar que ja
existe uma vontade nelas (Principio ad "fé").



19

Como? Escolheste a virtude e a elevagdo do coragdo e ao
mesmo tempo langas um olhar de inveja as vantagens dos
indiscretos? — Mas com a virtude se renuncia as "vantagens'...
(aser escrito na porta num anti-semita).

20

A mulher perfeita perpetra literatura do mesmo modo que
perpetra um pequeno pecado: experimentando, de passagem, e
volvendo a cabega para ver se alguém se apercebeu disso, e a
fim que alguém se aperceba disso...

21

E mister colocar-se apenas nas situagbes onde ndo €
permitido ter falsas virtudes, porém onde, como o dangarino
sobre a corda, caimos ou nos mantemos, — ou ainda nos
safamos...

22

"Os homens maus ndo possuem cangdes." E como 0S russos
possuem cangdes?

23

"O espirito alemao": por dezoito anos uma contra-dictio in
adjecto.



24

A forca de querer buscar as origens nos tornamos
caranguegjo. O historiador olha para trés e acaba crendo para
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tras.
25

A satisfacdo nos protege até mesmo de resfriados. Uma
mulher que se sabe bem vestida se resfria alguma vez?
Presumo até que possa dar-se 0 caso de que estgja pouco
vestida.

26

Desconfio de todas as pessoas com sistemas e as evito. A
vontade de sistema constitui uma falta de lealdade.

27

Diz-se que a mulher é profunda — por qué? se nela jamais
chegamos ao fundo. A mulher ndo é nem sequer plana.

28
Quando a mulher possui virtudes masculinas, ndo ha quem
resista a ela; quando ndo possui virtudes masculinas, é ela que
ndo resiste.
29
"Quanto a consciéncia teve que morder outroral Que bons

dentes ela tinhal E agora? O gque lhe falta?' — Questdo dum
dentista.
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30

Comete-se raramente uma Unica imprudéncia. Com a primeira
imprudéncia se faz sempre demais e é por isso que se faz
geralmente uma segunda— e entdo se faz pouco demais...

31

O verme se retrai quando é pisado. Isso indica sabedoria.
Dessa forma ele reduz a chance de ser pisado de novo. Na
linguagem da moral: a humildade.

32

Ha um odio contra a mentira e a dissimulacdo que procede
duma sensivel nogdo de honra; h& um outro 6dio semelhante
por covardia, jA que a mentira é interdita pela lei divina. Ser
covarde demais para mentir...

33

Quado pouca coisa é necess@ria para a felicidade! O som duma
gaita. — Sem musica a vida seria um erro. O alemédo até
concebe o préprio Deus prestes a cantar cangoes.

34
SO se pode pensar e escrever sentado (G. Flaubert). Eis que te
apanho, niilistal Permanecer sentado é precisamente o pecado
contra 0 Espirito Santo. Somente 0s pensamentos que nos
ocorrem ao caminharmos tém valor.
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35

Existem casos em que somos como 0s cavalos, nés os
psicdlogos. A inquietude apodera-se de nds porque vemos
nossa prépria sombra oscilar diante de nés. O psicologo deve se
desviar de s para ser capaz de ver.

36

Nés imoralistas prejudicamos a virtude? — Tanto quanto os
anarquistas prejudicam os principes. SO depois de terem sido
atingidos de novo se sentam firmemente nos seus tronos.
Moral: é preciso disparar contra a moral.

37

Corres a frente dos outros? — Fazes tal como pastor ou como
excecdo? Um terceiro caso seria o desertor... Primeiro caso de
consciéncia.

38

Es verdadeiro? Ou és somente um comediante? Es um
representante? Ou entdo és tudo mesmo a coisa que se
representa? Afinal de contas és apenas talvez a imitagcdo dum
comediante... Segundo caso de consciéncia.

39

O Desiludido fala. — Procurei grandes homens e sempre
encontrei somente os macacos do ideal deles.
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40

Es daqueles que olham ou daqueles que aplicam as maos a
coisa? — ou ainda dagueles que desviam os olhos e se mantém
adistancia? ... Terceiro caso de consciéncia.

41
Queres acompanhar? Ou preceder? Ou ainda trilhar 0 seu
caminho? ... E mister saber o que se desgja e se se desgja. —
Quarto caso de consciéncia.
42
Eram degraus para mim. Servi-me deles para subir — € por
isso que me foi necess&rio passar sobre eles. Porém se
figuravam que eu iame servir deles pararepousar...

43

Que importa que eu tenha a razdo! Disponho de excesso de
razdo. — E ri melhor hoje quem ri por dltimo.

44

Férmula de minha ventura: um sim, um nado, uma linha reta,
um objetivo ...
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O PROBLEMA DE SOCRATES
1

Em todos os tempos os sabios fizeram 0 mesmo juizo da vida:
ela ndo vale nada... Sempre em toda parte ouvimos sair de suas
bocas a mesma palavra — uma palavra repleta de divida,
repleta de melancolia, repleta de cansaco da vida, repleta de
resisténcia contra a vida. Mesmo Socrates disse a0 morrer.
"Viver — é estar ha muito tempo enfermo: devo um galo a
Esculpio libertador". Mesmo SOcrates tivera o bastante disso.
— O queisso demonstra? O que isso mostra? Outrora se teria
dito ( — oh, e se disse, e muito ato, e nossos pessimistas em
primeiro lugar!) : "E necessa&rio que haja aqui ago de
verdadeiro! O consensus sapientium demonstra a verdade". —
Falamos assim ainda hoje? Podemos? "E preciso em todos os
casos que haja agui alguma coisa de enfermo” — eis nossa
resposta: esses sabios entre os sabios de todos os tempos, seria
mister primeiramente vé-los de perto! Talvez ndo estivessem
firmes sobre suas pernas, talvez fossem retardatérios,
vacilantes, decadentes? A sabedoria quem sabe aparecesse
sobre a Terra como um corvo, a0 qual um ligeiro odor de
carnicaentusiasma? ...

2

Essa irreveréncia de considerar os grandes sabios como tipos
de decadéncia nasce em mim precisamente num caso em que 0
preconceito letrado e iletrado se opbe com maior forga
reconheci em Sicrates e em Platdo sintomas de decadéncia,
instrumentos da decomposicdo grega, pseudo-gregos, anti-
gregos (A Origem da Tragédia, 1872). Esse consensus
sapientium — sempre o compreendi claramente — n&o prova,
de maneira alguma, que os sabios tivessem razdo naquilo em
gue concordavam. Provaisto sim que €eles, esses sabios entre 0s
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sabios, mantinham entre s algum acordo fisiolégico, para
assumirem diante da vida essa mesma atitude negativa — para
serem tidos por toméla julgamentos, avaliagcOes da vida, a
favor ou contra, ndo podem, em Ultima instancia, jamais ser
verdadeiros. o Unico valor gque apresentam é o0 de serem
sintomas e sO como sintomas merecem ser levados em
consideracio; em si tais julgamentos ndo passam de idiotices. E
necessario portanto estender a mado para se poder apreender
essa finesse extraordinéria de que o valor da vida ndo pode ser
apreciado. Nao pode ser apreciado por um vivo, porque é parte
e até objeto de litigio, e ndo juiz; nem pode ser apreciado por
um morto, por outras razfes. Tratando-se dum fil6sofo, ver um
problema no valor da vida constitui uma objecdo contra ele
mesmo, constitui uma falta de discernimento e faz com que se
ponha em duvida sua sabedoria. — Como? Todos esses grandes
sabios ndo sO teriam sido decadentes, mas, além disso, pode ser
que nem fossem sequer sabios? De minha parte, volto ao
problema de Socrates.

3

SOcrates pertencia, por sua origem, ao populacho. Sabe-se,
percebe-se que erafeio. A feilra, objecdo em s era quase uma
refutacdo entre os gregos. E, em suma, era grego Socrates? A
feidra €, muitas vezes, sind duma evolugdo entravada, pelo
cruzamento, ou entdo o sinal duma evolugdo descendente. Os
antropologos que se dedicam a criminologia nos dizem que o
tipo criminoso é feio; monstrum in fronte, monstrum in animo.
E o criminoso é um decadente. SGcrates era um tipo criminoso?
Pelo menos ndo parece contradizé-lo aguele famoso juizo
fissonbmico que chocou todos os amigos de Socrates. De
passagem por Atenas, um estrangeiro fisionomista disse
frontalmente a Socrates que ele era um monstro que ocultava
todos os vicios e maus desgjos. SOcrates respondeu
simplesmente: " Conheces-me, meu senhor”.
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4

As licenciosidades que confessa e a anarquia dos instintos nao
s30 0s Unicos indicios de decadéncia em Socrates; também
congtitui um indicio a superfetacdo do 16gico e essa malicia
raguitica que o distingue. N&o olvidemos tampouco as
alucinagdes auditivas que sob 0 nome de dembnio de Socrates
receberam uma interpretacdo religiosa. Tudo era nele
exagerado, bufdo, caricaturesco tudo, ademais, pleno de
segundas intencdes, de subterréneos. Quisera adivinhar de que
idiossincrasia pode nascer a equagdo socrética: razéo = virtude
= felicidade, a mais extravagante das equacOes e contréria, em
particular, atodos os instintos dos antigos helenos.

5

Com Sécrates 0 gosto grego se altera em favor da dialética; na
realidade, que se passou? Acima de tudo, trata-se dum gosto
refinado que foi derrotado; com a dialética a ralé chega ao alto.
Antes de Sdcrates, as maneiras dialéticas eram repudiadas na
boa sociedade: eram tidas como maneiras inconvenientes, eram
comprometendoras. Os jovens eram advertidos em relagdo a
elas e se desconfiava de que todos que apresentavam suas
razdes por meio da dialética. As coisas honestas tanto quanto as
pessoas honestas ndo tratam seus principios com as maos.
Alias, é indecente servir-se dos cinco dedos. O que precisa ser
demonstrado para ser crido, ndo vale grande coisa. Em todo
lugar que a autoridade ainda. é parte dos costumes aceitos, em
todo lugar em que ndo se "raciocina’, mas em que se comanda,
o dialético é uma espécie de polichinelo: ri-se dele, ndo é
levado a sério. — SAcrates foi 0 polichinelo que foi levado a
seério; 0 que estava reamente acontecendo quando isso
aconteceu?
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6

SO se escolhe a diaética quando ndo se dispde de outro meio.
Sabe-se que com ela desperta-se a desconfianca, que ela
persuade pouco. Nada é mais fécil de se apagar que o efeito
dum dialético: a prética dessas reunibes onde se fala o
demonstra. Somente como meio de defesa empregam a dial ética
0S que ndo tém outra arma. E mister que se trate de arrancar
seu direito; do contrério ndo se apela para isso. Eis porgue os
judeus eram dial éticos. Antes de SOcrates estavam proscritos da
boa sociedade os dialéticos. A raposa da fabula o era: como?
Socrates também o foi ?

7

Era a ironia de Socrates uma formula de rebelido ou de
ressentimento popular? Saboreia a sua propria ferocidade de
aprimido na punhal ada do silogismo? Vinga-se dos grandes aos
quais fascina? O dialético tem na md um instrumento
implacavel; com ele pode-se interpretar o tirano; compromete o
adversario ao obter o triunfo. O dialético coloca seu antagonista
na condi¢cdo de provar que ndo é idiota; enfurece e a0 mesmo
tempo impede todo socorro. O dialético degrada a inteligéncia
de seu adversario. A dialética de Socrates era tdo-somente uma
forma de vinganca?

8

Del a entender como SAcrates pdde ser repulsivo as pessoas;
resta explicar, com maior razéo ainda, como pode fascina-las. O
primeiro motivo é o seguinte: descobriu uma espécie nova de
combate; foi o primeiro mestre de armas nas esferas de Atenas.
Fascinava tocando no instinto de combate dos gregos. Ademais.
Socrates era um grande er 6tico.

17



9

Contudo Socrates adivinhou também outra coisa. Soube
penetrar os sentimentos os nobres atenienses. Compreendia que
seu caso, que a idiossincrasia de seu caso, ndo era ja
excepciona. O mesmo tipo de degeneracdo ia se estendendo
por toda parte secretamente. Os atenienses de velho feitio
desapareciam ... E Socrates se convenceu que todos tinham
necessidade dele, de seu remédio, de sua cura, de seu método
pessoa de conservagdo de si mesmo. Em todos os lugares os
instintos haviam se declarado em anarquia, estava-se a dois
passos do excesso em toda parte; 0 monstrum in animo
constitua o perigo universal. "Os instintos querem se erigir
tiranos; cumpre inventar um contra tirano que o venga."

Quando o fisionomista descobriu o que era Sécrates, um antro
de todos os maus desgjos, 0 grande irbnico proferiu uma frase
que fornece a chave de sua maneira de ser. "E verdade — disse
— mas dominei todos." Como se tornou Socrates senhor de s
mesmo? Na realidade, era apenas um caso tipico que saltava
aos olhos em meio a0 que comegava a ser angustia geral: que
ninguém era mais senhor de s mesmo, 0s instintos se revolviam
uns contra os outros. Sua feilra atraia todos os olhares. Esta
claro que fascinava, mas todavia como resposta, como solugéo,
como aparéncia do tratamento que visava a cura indicado em
tais casos.

10

Quando ndo ha mais remédio sendo elevar araz&o a condi¢do
de tirano, como fez Sbcrates, o perigo de que outra coisa nos
tiranize ndo deve ser pequeno.

Ante esse outro perigo a razéo aparece como liberadora. Nem
Socrates nem seus doentes gozavam da liberdade de ser ou ndo
racionais; isto lhes foi forgoso, era seu ultimo remédio. O
fanatismo com a reflex&o grega na sua totalidade se arroja aos
bragos da raz&o, denuncia uma grande angUstia; existia um
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perigo e restava somente esta alternativa: ou sucumbir ou ser
absurdamente racional. O moralismo dos fil 6sof os gregos desde
Platdo, esta determinado patologicamente, 0 mesmo
acontecendo com sua avaliagdo da dialética
Razéo = virtude = felicidade: isto quer dizer: é preciso
imitar Socrates e opor aos apetites sombrios uma luz do dia
permanente, uma claridade que é a luz da razZo. E preciso ser
atodo custo prudente, preciso, claro; qualquer concessao aos
instintos e ao inconsciente nos rebaixa.

11

De a entender de que modo Socrates fascina, parece um
médico, um salvador. Sera preciso mostrar 0 erro que sua
crenca na "razdo a todo custo" continha? Enganam-se a S
mesmos os moralistas e os filésofos ao imaginarem vao sair
da decadéncia fazendo-lhe guerra. Escapar dela € impossivel,
e o remédio que escolhem, o que consideram meio de
salvagdo, € apenas outra manifestacdo de decadéncia t&o-
somente mudam sua forma de expressdo, contudo nédo a
suprimem. O caso de Sicrates representa um erro; toda a
moral de aperfeicoamento, inclusive a moral cristd foi um
erro. Buscar a luz mais viva, a razdo a todo prego, a Vida
clara, fria, prudente, consciente, despojada de instintos e em
conflito com €eles, foi somente uma enfermidade, uma nova
enfermidade, e de maneira alguma um retorno a virtude, a
salde, afelicidade. Ver-se obrigado a combater os instintos é
a férmula da decadéncia, enquanto que na vida ascendente,
felicidade e instinto sdo idénticos.

12

Teve essa compreensdo 0 mesmo Socrates, que era 0 mais
cauto dos que enganaram a si mesmos? Disse finalmente isso a
s mesmo na sabedoria de sua coragem diante da morte?
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Socrates queria morrer; ndo foi Atenas mas ele mesmo que se
deu a cicuta. "Socrates ndo é o médico — a morte é o Unico
médico Socrates apenas esteve doente muito tempo."
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A "RAZAOQ" NA FILOSOFIA
1

Quereis que vos diga tudo que é peculiar aos fil6sofos?... Por
exemplo, sua falta de sentido histérico, seu 6dio a idéia do
devir, seu egipcismo. Créem honrar uma coisa despojando-a de
Seu aspecto historico, sub specie aeterni... quando fazem dela
uma mumia. Tudo com que os filésofos se ocupam h& milhares
de anos sdo idéias — mUmias; nada rea saiu vivo de suas
maos. Esses senhores iddlatras das idéias quando adoram,
matam e empalham: tudo é posto em perigo de morte quando
eles adoram. A morte, a evolucdo, a idade, tanto quanto o
nascimento e o crescimento, sdo para eles ndo sd objecles,
como até refutagdes. O que é ndo se torna, ndo se faz, e o que
se torna ou se faz ndo é. Todos acreditam desesperadamente no
ser. Porém como ndo podem apoderar-se dele, buscam as razdes
segundo as quais ele Ihes escapa: "E for¢oso que haja ai uma
aparéncia, um engano por efeito do qual ndo podemos perceber
0 ser — onde esta o impostor?' ja o apanhamos gritam
alegremente — sdo os sentidos! Os sentidos, que por outro lado
s80 téo imorais... Os sentidos sdo quem nos enganam acerca do
mundo verdadeiro.

Resultado: mister se faz desprender-se da ilusdo dos sentidos,
do devir, da histéria, da mentira. Conseqiiéncia: negar tudo o
gue supde fé nos sentidos, negar todo o resto da humanidade;
iSSO pertence ao povo; € necessario ser fil6sofo, € necessério ser
mamia, € necessario representar 0 monoteismo com uma
mimica de coveiro. E acima de tudo que pereca 0 corpo, essa
lamentével idéia lixa dos sentidos, o corpo contaminado por
todos os defeitos que a légica pode descobrir, refutado, até
impossivel, se se quer, ainda que tao impertinente que se porta
como fossereal!...
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2

Separo, com profundo respeito, 0 nome de Heréclito. Se os
demais fil6sofos rejeitaram o testemunho dos sentidos, porque
os sentidos sdo multiplos e variavels, Heréclito rejeitava tal
testemunho porque apresenta as coisas como dotadas de
duragdo e unidade. Também Heréclito foi injusto com os
sentidos, que ndo mentem, nem a maneira que os €eleatas se
figuravam, nem como €ele acreditava; em geral, ndo mentem. O
que fazemos com seu testemunho € que introduz nele a mentira;
por exemplo, a mentira da unidade, a mentira da realidade, da
substancia, da duracdo. A razéo € a causa de falsearmos o
testemunho dos sentidos. Estes ndo mentem quando nos
mostram o vir a ser das coisas, 0 desaparecimento, a mudanga.
Mas em sua afirmagdo segundo a qua o ser € uma ficgéo,
Heraclito tera eternamente razéo. O mundo das aparéncias é o
anico real, 0 mundo, verdade foi acrescentado pela mentira.

3

E que sutis instrumentos de observacfes sd80 0S NOSSOS
sentidos para nésl Por exemplo, 0 nariz do qual nenhum
filosofo discorreu com a veneragdo e a gratiddo devidas. O
nariz é o instrumento mais delicado de que dispomos, capaz de
registrar diferencas minimas no movimento, 0 que nem sequer
0 espectroscOpio marca. Atualmente sO possuimos ciéncia
enquanto aceitamos 0 testemunho dos nossos sentidos,
enguanto armamos e agugamos nossos sentidos ensinando-os a
se dirigirem ao fim gue nos propomos. O resto é somente um
aborto que ndo é ciéncia, isto é, que é metafisica, teologia,
psicologia, ou epistemologia, ou entdo é ciéncia da forma,
teoria dos signos, como a légica, ou légica aplicada, como as
mateméticas. Aqui a realidade ndo aparece nem sequer como
problema, como tampouco se coloca a questdo do valor que
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possui em geral um sistema convencional de signos, como a
|6gica.

4

A outra coisa peculiar aos filésofos ndo é menos perigosa:
consiste em confundir as coisas Ultimas com as primeiras. Pdem
no principio o que vem no final, desafortunadamente, pois ndo
deveria vir nunca; os conceitos mais elevados, isto & o0s
conceitos mais gerais e mais vazios, a Ultima embriaguez da
realidade que se evapora, isto é o que colocam no principio e o
gue convertem em principio. Vemos ai novamente a expressao
de sua maneira de venerar; 0 mais elevado ndo pode proceder
do mais baixo, nem pode vir pelo geral. A conclusdo que se
retira é que tudo que é de primeira ordem deve ser causa Sui.
Qualquer outra origem é considerada uma objecéo, algo que faz
duvidar do valor da coisa. Todos os valores superiores séo de
primeira ordem, todos 0s conceitos superiores, o ser, 0
absoluto, o bem, a verdade, a perfeicdo, tudo isso ndo pode vir
a ser, é necessario gque seja causa sui. Tampouco isso pode ser
desigual entre si nem achar-se em contradi¢do. Assim € aforma
como chegam ao seu conceito de Deus. A coisa Ultima, a mais
ténue, a mais vazia, ocupa o primeiro lugar como causa em si,
como ens realissimum. Que tenha tido a humanidade que tomar
a sério as dores de cabega desses enfermos urdidores de teias de
aranhal E que tenha pago tao caro!

5

Expliquemos agora de maneira quéo diferente nés (digo nés por
cortesia) concebemos 0 problema do erro e da aparéncia
Outrora a mudanga, a variagdo, em geral o0 vir a ser eram
considerados como provas da aparéncia, como sinais de que
devia haver ai algo que nos extraviara. Hoje, ao contrario,
vemos com exatidao até que ponto a preocupagdo da razéo nos
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obriga afixar aunidade, aidentidade, a duracdo, a substancia, a
causa, aredlidade, o ser, de sorte gue nos enreda no erro e torna
necessario e erro, ainda que mediante uma comprovacdo
rigorosa adguiramos a certeza de que ali existe o erro. Sucede
€OmMOo No movimento dos astros, sd que neste caso nossos olhos
s30 0 advogado perpétuo do erro, e naquele guem advoga em
favor do erro é nossa linguagem.

Por sua origem, a linguagem pertence a época das formas mais
rudimentares da psicologia; penetramos no campo do grosseiro
fetichismo quando tomamos consciéncia das condigBes
primeiras da metafisica da linguagem, isto é, da razéo. Vemos
entdo em toda parte acles e coisas ativas, cremos na vontade
Ccomo causa geral, cremos no eu, N0 eu Como Ser, N0 eu Como
substancia, e projetamos a substéncia do eu e a crenca nele
sobre todas as coisas... O assim criamos o conceito de coisa. O
ser imaginado em toda a parte como causa, posto no lugar da
causa, e do conceito do eu emana como uma derivagdo
simplesmente a nogdo do ser. Originariamente existia aquele
grande e funesto erro que consiste em considerar a vontade
COmOo uma coisa que opera. Queria-se que a vontade fosse uma
faculdade. Hoje sabemos que isso ndo é sendo uma palavra oca.
Muito depois, num mundo mil vezes mais iluminado, a
seguranca, a certeza subjetiva na manipulagdo das categorias
da razdo, irrompeu na consciéncia dos fil6sofos,
surpreendendo-os. Deduzirdo eles que essas categorias nao
podiam ter uma origem empirica, posto que todo o empirismo
estd em contradicdo com elas. De onde se originavam entéao?
Na india, como na Grécia, se incorreu no mesmo erro: "E
necessario que tenhamos habitado anteriormente um mundo
superior (em lugar de dizer um mundo muito inferior, como é a
verdade). E forgoso que tenhamos sido divinos, ja que detemos
arazéo." E, com efeito, ndo se soube até agora de nada que
tivesse uma forca de persuasdo t&o direta como o erro do ser,
como foi formulado pelos €eleatas, por exemplo, pois lhes sdo
favoraveis nossas palavras. Até os proprios adversarios dos
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eleatas se rendero a seducdo do conceito do ser que aqueles
sustentavam. A razdo na linguagem, que velha embusteiral
Temo que jamais nos livremos de Deus, posto que cremos
ainda na gramética.

6

Suponho gque me agradecerdo os leitores se condensar em
quatro teses uma idéia tdo importante e nova como a que estou
tratando; assim facilito a compreenso e também provoco a
contradicéo.

Primeira proposicdo. — Asrazfes pelas quais se chamou este
mundo dum mundo de aparéncias provam, pelo contrério, sua
realidade. Uma outra redidade ¢é  absolutamente
indemonstrével.

Segunda proposicdo. — Os distintos signos que foram
atribuidos a verdadeira esséncia das coisas, S80 0s signos
caracteristicos do ndo-ser, do nada; por virtude dessa
contradi¢do constituiu-se 0 mundo-verdade como mundo real e
verdadeiro, quando é o mundo das aparéncias enquanto ilusao
de Gpticamoral.

Terceira proposicdo. — Falar de outro mundo distinto deste
carece de sentido, supondo que ndo nos domine um instinto de
callinia, amesquinhamento e de suspeita contra a vida. Neste
ultimo caso nos vingamos da vida com a fantasmagoria duma
vida distinta, duma vida melhor.

Quarta proposi¢do. — Dividir o mundo num mundo rea e
um mundo de aparéncias, seja a maneira do cristianismo, sgja a
maneira de Kant (um cristdo pérfido, afinal de contas) é
somente uma sugestédo da decadéncia, um sintoma da vida
descendente. O fato do artista ter em maior aprego a aparéncia
do que a realidade ndo se coloca contra essa proposi¢ao, pois
em tal caso a aparéncia significa a realidade reproduzida uma
vez mais, em forma de selegdo, de acréscimo, de correcdo. O
artista trégico ndo é um pessimista, ele diz sm a tudo que é
problematico e terrivel, € dionisiaco.
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COMO O "MUNDO-VERDADE" TORNOU-SE

ENFIM UMA FABULA
(Histéria de umerro)

1

O Mundo-verdade acessivel ao sabio, ao religioso, ao
Virtuoso, vive nele, ele mesmo é esse mundo.
(Esta é aformamais antigada idéia, relativamente
racional, simples, convincente. Perifrase da proposi¢&o:
"Eu, Platdo, sou averdade'.)

2

O Mundo-verdade inacessivel no momento, porém, prometido
ao sahio, ao religioso, ao virtuoso, ao pecador, que faz
peniténcia.

(Progresso daidéia; torna-se mais sutil, maisinsidiosa,
mais incompreensivel, torna-se mulher, faz-se crista... )

3

O Mundo-verdade inacessivel, indemonstravel, que ndo se
pode prometer, porém que mesmo supondo-se sgjaimaginario,
€ um consolo e um imperativo.

(O sol mais antigo ilumina no fundo, mas obscurecido
pelanévoaeadlvida, aidéiasetornou palida,
setentrional, koenigsber guiana.)

4

O Mundo-verdade... inacessivel ? Pelo menos n&o al cancado
em caso algum. Logo desconhecido. Por isso nem consola, nem
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salva, nem obriga a nada; como pode obrigar a algo uma coisa
desconhecida?
(Aurora cinzenta, primeiro vagido da razdo, canto do
galo do positivismo.)

5

O Mundo-verdade; uma idéia que ndo serve mais para nada,
ndo obriga a nada; uma idéia que se tornou indtil e supérflua;
por conseguinte, umaidéia refutada: suprimamo-lal

(Dia claro, desgjum, retorno do senso comum e da
alegria. Platdo se cobre de vergonha e todos os espiritos
livres fazem um tumulto dos diabos.)

6

O Mundo-verdade acabou abolido, que mundo nos ficou? O
mundo das aparéncias? Mas ndo;, com o Mundo-verdade
abolimos o0 mundo das aparéncias!

(Meio-dia, momento da sombra mais breve, termo do
erro mais demorado, ponto culminante da humanidade:
INCIPIT ZARATUSTRA.)
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A MORAL COMO MANIFESTACAO
CONTRA A NATUREZA

1

Todas as paixfes tém uma época em que sdo funestas, em que
envilecem suas vitimas com o peso da brutalidade, e uma época
posterior, muito mais tardia, em gue se casam com a
inteligéncia e se espiritualizam. Outrora, a brutalidade da
paixéo era causa para que se fizesse guerra contra a prépria
paixdo, para que se conjurassem 0s homens para aniquila-la
Todos os antigos juizos morais estdo de acordo neste ponto: €
preciso destruir as paixdes. A forma mais célebre dessa idéia
encontrasse no Novo Testamento, no Sermado da Montanha,
onde, que se diga de passagem, ndo se tomam todas as coisas a
partir duma certa altura. Ali se diz, por exemplo, referindo-se a
sexualidade: " Se teu olho direito é parati uma ocasido de pecar,
arranca-0".

Felizmente, nenhum cristdo cumpriu ao pé da letra esse
preceito. Destruir as paixfes e 0s desgjos unicamente por sua
brutalidade e para evitar as conseqliéncias nocivas que esta
produz, nos parece hoje uma formula particular da estupidez.
N&o nos admiramos dos dentistas que arrancam os dentes
prevendo, que possam doer. Cumpre confessar, por outro lado,
gue no terreno em que se desenvolveu o cristianismo primitivo,
a idéia da espiritualizacdo das paixfes ndo podia ser bem
compreendida. A Igreja primitiva lutava, como é sabido, contra
os intelectuais em beneficio dos pobres de espirito; como
esperar dela uma guerra inteligente contra as paix8es? A Igreja
combate as paixfes através do método da extirpacdo radical;
seu sistema, seu tratamento, é a castracdo. Ndo se pergunta
jamais. como, se espiritualiza, embeleza e diviniza um desgjo?
Em todas as épocas 0 peso da disciplina foi posto a servico de
exterminio (da sensualidade, do orgulho, do desejo de dominar,
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de possuir e de vingar-se). Mas atacar a paix&o na sua raiz é
atacar araiz davida; o processo da Igreja é nocivo avida.

2

Esse mesmo remédio, a castracdo, a extirpagdo, costuma ser
empregado instintivamente no combate contra os desejos por
agueles que sdo demasiado débeis de vontade, demasiado
degenerados para poderem por um limite nos desejos, por essas
naturezas que tém necessidade de La Trappe, falando
metaf oricamente (e mesmo sem metéfora); que necessitam uma
declaragdo de guerra definitiva, um abismo entre eles e a
paixdo. As condigdes radicais indispensavel sO se ddo nos
degenerados. A fragueza da vontade ou, exprimindo-se mais
claramente, a incapacidade para reagir contra uma seducdo, €
t&o-somente uma outra forma de degeneragdo. A hostilidade
radical, o 6dio votado a morte da sensualidade € um sintoma
grave que da margem para se fazer suposicoes sobre o estado
geral dum ser que atinge esse excesso. Essa inimizade, esse
6dio, culminam quando semelhantes naturezas ndo possuem
suficiente firmeza nem para as curas radicais nem para
renunciar a0 demdnio. Recorrase a toda a histéria dos
sacerdotes e dos filésofos, incluindo a dos artistas; ndo sdo 0s
impotentes, nd0 s80 0s ascetas 0s que langam suas setas
envenenadas contra os sentidos. sdo 0s ascetas impossiveis, 0s
que necessitam ser ascetas.

3

A espiritualizagdo da sensualidade se chama amor: € uma
grande vitdria sobre o cristianismo. A inimizade é outro triunfo
de nossa espirituaizacdo. Consiste em  compreender
profundamente o que se ganha tendo inimigos;, em suma, em
agir e discutir de modo contrario ao que se agia e discutia antes.
A lgreja quis sempre o0 aniquilamento de seus inimigos; nos,
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imoralistas e anticristdos, cremos que nos é vantgjoso que a
Igreja subsista. Também nos negécios politicos a inimizade se
tornou mais intelectual, mais prudente, mais moderna. Cada
partido compreende que interessa a sua propria conservagao
ndo permitir que se esgote o partido contrério; 0 mesmo sucede
com a alta politica. Uma nova criagdo, como o império aeméo,
por exemplo, tem mais necessidade de inimigos do que de
amigos, pois em virtude do contraste comega a se sentir
necessario, fazer-se necessario. Nao é de maneira diversa que
nos conduzimos com o inimigo interior; onde quer que seja que
tenhamos espiritualizado a inimizade compreendemos seu valor
por esse mesmo fato. Convém ser rico em oposi¢des, pois O
assim se é fecundo; para conservar-se jovem € preciso que a
ama ndo descanse, que a alma néo solicite a paz. N&o ha nada
que tenha chegado a ser tdo estranho a nds que o que era
outrora objeto dos desgjos, a paz da ama que os cristaos
desgiavam. Hoje ndo desgjamos o gado moral nem a ventura
gorda da consciéncia tranguila. Quando se renuncia a guerra se
renuncia a grande vida. E verdade que em muitos casos a paz da
ama ndo é sendo um equivoco, e apenas significa algo que ndo
pode expressar-se honestamente. Sem preocupacBes ou
preconceitos vou citar alguns casos. A paz da alma pode ser por
exemplo o cintilante reflexo duma animalidade exuberante no
dominio da moral (ou religioso). Ou entdo o principio da
fadiga, a primeira sombra que a noite lanca, que langa toda
espécie de noite. Ou entdo um signo de que o ar € Umido, que o
vento do sul vai soprar. Ou o reconhecimento involuntério por
uma boa digestdo (denomina-se também amor a humanidade).
Ou o repouso do convalescente que comega a tomar gosto outra
vez pelas coisas... ou 0 estado de animo que se seque a uma
intensa satisfacdo de nossa paixdo dominante, o bem-estar
duma sociedade rara, ou a caducidade de nossa vontade, de
nossos desejos, de NOSsos Vicios, ou quiGa a preguica que por
instigac@o da vaidade se veste de moralidade, ou o advento de
alguma certeza, ainda que sgja uma certeza terrivel, ou a
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expressao da madureza e o dominio em meio a atividade, ao
trabalho, & producgéo, ao querer, a respiracdo tranquila quando
se atingiu a liberdade da vontade. Crepusculo dos idolos, quem
sabe? talvez isso também se a uma espécie da paz daalma...

4

Tenho como férmula um principio. Todo naturalismo na
moral, isto &, toda s moral, esta dominada pelo instinto da
vida; um mandamento qualquer da vida se cumpre mediante um
canone determinado por preceitos e por proibicdes; deste modo
se faz desaparecer da esfera da vida um obstaculo a uma
hostilidade qual quer.

A moral anti-natural, isto é, toda mora ensinada, venerada e
predicada até agora, se dirige, ao contrario , contra os instintos
vitais e é uma condenacdo j& secreta ja ruidosa e descarada
desses instintos. Quando se diz: "Deus vé dentro dos coragoes’
diz-se ndo as aspiragdes internas e superiores da vida e se
considera Deus como inimigo da vida. O santo que agrada a
Deus é o castrado ideal. A vidafinda ali onde inicia o reino de
Deus.

5

Aquele que compreende qudo sacrilega € essa sublevagdo
contra a vida, que chegou a ser quase sacrossanta na moral
cristd, compreenderd concomitantemente outra coisa: 0 inutil
ficticio, absurdo e mentiroso que € semelhante sublevacéo. A
condenacdo da vida que parte dum vivo, ndo é sendo, em Ultima
instdncia, o sintoma duma espécie de vida determinada: sem
que se pergunte se tem ou ndo razdo. Necessitar-se-ia tomar
posicOes fora da vida e a0 mesmo tempo conhecé-la tanto
gquanto todos que tenham passado por €la, tdo bem como
muitos, ou se se quer, como todos os que dela participaram para
tdo-somente tocar o problema da vida; bastam tais razfes para
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se compreender que semelhante problema ndo esta ao nosso
alcance. Ao falar do valor da vida falamos sob a inspiracéo e
através da Optica da vida. A propria vida nos obriga a
determinar valores, a propria vida evolui por meio de nossa
mediacdo quando determinamos esses valores. Infere-se dai que
toda moral contra a Natureza, que considera Deus como idéia
contréria, como a condenacdo da vida. é apenas, na realidade,
uma apreciacdo da vida; de que vida? De que espécie de vida?
j& apresentei a contestagdo: da vida descendente, debilitada,
fatigada. condenada. A moral, tal como foi ' entendida até
agora, ta como foi formulada em dltimo lugar por
Schopenhauer; como negacdo da vontade de viver, essa moral é
0 mesmo ingtinto de decadéncia que se transforma em
imperativo; nos diz: caminha para tua perdicdo; € a sentenca
dos gue estéo sentenciados.

6

Consideremos, por ultimo, quanta candura ha em dizer: o
homem deveria ser desta maneira. A realidade nos mostra uma
maravilhosa riqueza de tipos, uma verdadeira exuberancia na
variedade' e na profusdo das formas. Todavia, surge qualquer
moralista de praca e afirma: "N&o, o homem deveria ser de
outra maneira". Sabe sequer como deveria ser ele mesmo, esse
santarrdo que faz seu retrato na parede e diz: Ecce homo? Até
gquando um moralista se dirige s aum individuo para dizer-lhe:
"Deve ser assim!" pde-se no ridiculo. De qualquer modo que o
consideremos, o individuo faz parte da fatalidade, constitui uma
lel amais, uma necessidade a mais paratudo o que esta por vir.
Dizer-lhe: "Muda tua natureza' € desgjar a transformacdo do
todo, ainda que sga uma transformagcdo no passado. E
efetivamente houve moralistas conseglentes que queria que os
homens fossem distintos, isto €, virtuosos. Queriam homens a
sua imagem; para isso negaram o mundo. Basta de delirios!
Basta de formas modestas da imodéstial A moral, por pouco
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gue condene, € em S mesma, e ndo em relacdo a vida, um erro
especifico com o0 qual ndo se deve ter compaix&o, uma
idiossincrasia de degenerados que causou muito dano. Em
contrapartida, nés, os imoralistas, abrimos de par a par nossos
coragOes a toda classe de compreensdo, de inteligibilidade, e de
aprovacdo. N& negamos facilmente, nos honramos de ser
afirmativos. Nossos olhos estdo bem descerrados para essa
economia gue necessita e sabe aproveitar-se de tudo que a santa
sem-razdo despreza. a razdo enferma do sacerdote, para essa
economia da lel vital que aproveita até as mais repugnantes
demonstragdes de beatos, curas e corifeus da virtude. Que
vantagens obtém? N6s mesmos, noés, 0s imoralistas, somos uma
resposta vivente.
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OSQUATRO GRANDESERROS
1
O Erro da Confusao entre a Causa e o Eleito

N&o ha erro mais perigoso que o de confundir o efeito com a
causa. Considero esta a verdadeira perverséo da razdo. E sem
embargo, este erro figura os antigos e modernos habitos da
humanidade; foi santificado por nés, e se enfeita com 0s nomes
dereligi&o e de moral. Toda proposicéo formulada pelareligido
ou pela moral encerra esse erro; sacerdotes e legisladores da
moral s&0 0s promotores dessa perversdo da razdo. Citarei um
exemplo. Todos conhecem o livro do célebre Cornaro, no qual
0 autor recomenda a dieta rigorosa que ele observava para
conseguir uma vidalonga e feliz a0 mesmo tempo que virtuosa.
Pouquissimos livros foram tdo lidos. todavia, continuasse
imprimindo na Inglaterra muitos milhares de exemplares. Estou
convencido de que nenhum outro livro (com excegdo da Biblia,
bem entendido) produziu tanto dano nem abreviou tantas
existéncias como essa singular obra, escrita com boa intengao,
sem duvida. O motivo disso é uma confusdo entre 'o efeito e a
causa. Aquele bom italiano acreditava que sua dieta era a causa
de sua longevidade, quando o0 gque acontecia era que a condicdo
primeira para viver muito, a lentiddo extraordinaria na
assimilagdo e desassmilagdo e 0 escasso consumo de
substancias nutritivas eram, na realidade, a causa de sua dieta.
A frugalidade ndo dependia de seu livre arbitrio; ndo podia
comer muito ou comer pouco, segundo quisesse; quando comia
um pouco mais que o devido, adoecia. Aquele que ndo é uma
carpa ndo s6 faz bem comer o suficiente, como constitui uma
necessidade absoluta. Se um s&bio de nossos dias, com seu
rapido consumo de forca nervosa, fosse submetido ao regime de
Cornaro, perderia a saide completamente. Credo experto.

34



2

A férmula geral que serve de base a toda religido e a toda
moral pode ser expressada assim: "Faca isto ,e mais isto, ndo
faca aquilo e mais aquilo — e ent&o serés feliz, do contréario...
Toda moral e toda religido sGo somente esse imperativo, que
chamo de o grande pecado hereditario da razdo, a imortal
razdo. Em meu pensamento essa férmula se transforma na
contré&ria — primeiro exemplo de minha Transmutagdo de
todos os valores; um homem bem constituido, um homem
ditoso realizar& necessariamente certos atos e temera
instintivamente cometer outros, pois assim exige o sentimento
da ordem que €ele representa fisiologicamente em suas relagdes
com os homens e as coisas. Reduzindo isto a uma férmula: sua
virtude é a consequiéncia de sua felicidade. Uma vida longa,
uma prole numerosa ndo sdo a recompensa da virtude;, pelo
contrério, a propria ; virtude é essa lentiddo na assimilagéo e
desassimilagdo que produz entre outras conseguéncias a
longevidade e a prole numerosa, numa palavra, o que se chama
de cornarismo.

A Igreja e a moral afirmam: "O vicio e o luxo sdo a causa do
perecimento de povos e ragas’; contudo ,0 que minha razéo
afirma é o seguinte: "Quando um povo perece teve que
degenerar fisiologicamente"; .conseqiiéncia disto sdo os vicios
e o luxo (isto &, essa necessidade de estimulantes cada vez mais
fortes e mais freqlientes que todos os temperamentos esgotados
sentem). Um jovem empalidece e envelhece prematuramente;,
seus amigos dizem: esta ou aquela doenga € a consequéncia de
uma vida precaria, de um esgotamento hereditario. Os leitores
de jornais dizem: este partido foi destruido devido a esta ou
aguela falta que cometeu. Minha politica superior contesta: um
partido que comete esta ou aguela falta agoniza, ndo possui a
seguranga do instinto. Numa ou outra forma toda falta &
conseqguiéncia da degeneracéo do instinto, de uma desagregagéo
da vontade; chega-se por esse caminho quase a definir o mal.
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Todo o bem procede do instinto e é por conseguinte leve,
necessario, espontaneo. O esforgo € uma objegdo; o deus se
diferencia do herGi por seu tipo (em minha linguagem, os pés
leves sBo o primeiro atributo da divindade).

3

O Erro da Causalidade Falsa

Em todas as épocas acreditou-se saber 0 que é uma causa,
porém de onde tiramos nosso saber, ou melhor, a fé no nosso
saber? Do dominio desses famosos dados interiores, dos quais
nem sequer um resultou eficaz até agora. Cremos intervir nos
MEesMOS COMO calisa nos atos da vontade e pensamos que ali, ao
menos, vamos surpreender a causalidade em flagrante. Da
mesma maneira concebemos que é necess&rio buscar na
consciéncia todos os antecedentes de um ato e que os buscando,
0s acharemos como motivos, pois se ndo fosse assim nao
seriamos livres nem responsaveis por aquele ato. Por dltimo,
gquem punha antes em dlvida o fato de que no pensamento
existe uma relacdo causal, que sou eu a causa de meus
pensamentos? Desses trés dados interiores com que a
causalidade parecia afiancada, o primeiro e mais concludente €
a vontade considerada como causa, a nocdo de uma
consciéncia (espirito) como causa e depois a do eu (sujeito)
como causa, sdo posteriores; apareceram quando, mediante a
vontade j& estava estabel ecida como um dado, como empirismo,
a causalidade. Porém depois mudamos o pensar, € agora nao
cremos em uma so palavra de tudo aguilo. O mundo interior
esta repleto de fantasmas e de reflexos enganosos; a vontade é
um desses fantasmas. A vontade jA ndo pde em movimento
nada, nem portanto explica nada. Apenas acompanha o0s
acontecimentos, e pode também faltar. O que chamamos um
motivo é outro erro. O motivo é somente um fendémeno
superficial da consciéncia, uma coisa que esta ao lado do ato e
gue mais oculta os antecedentes deste que os representa. E que
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diremos do eu! O eu chegou a ser uma lenda, uma ficgdo, um
jogo de palavras. este ja deixou de pensar, sentir e querer. Que
se deduz dai? Que ndo h4 tais causas intelectuais. Todo o
suposto empirismo, baseado nelas, o levou ao diabo.

E é preciso confessar que haviamos abusado bastante desse
empirismo? partindo dele criamos 0 mundo como mundo das
coisas, como mundo da vontade, como mundo dos espiritos. A
antiga psicologia, a que durou mais tempo, consagrou-se a esse
labor e ndo fez outra coisa; todo acontecimento era para ela um
ato, todo ato a conseqiiéncia duma vontade. O mundo passou a
ser para ela uma multiplicidade de principios ativos, em cada
acontecimento jazia um principio ativo (um sujeito). O homem
projetou em torno de si seus trés dados interiores, nos quais cria
firmemente: a vontade, o espirito e o eu. Primeiramente deduzo
anogdo do ser da nocdo do eu, representando-se as €oisas como
existentes a sua imagem e semelhanga, de acordo com sua
nogdo do eu enquanto causa. Que tem de estranho que depois
tenha encontrado nas coisas apenas aguilo que eu mesmo tinha
colocado nelas? A propria coisa, repitamo-lo, a nogéo de coisa
€ apenas um reflexo da crenca no eu, como causa. E no proprio
aomo de vocés, senhores mecanicos e fisicos, quanta
psicologia rudimentar existe entretanto? Néo quero falar da
coisa em si do horrendum prudendum dos metafisicos. O erro
do espirito como causa confundido com a realidade,
considerado como medida da realidade e denominado Deus!

4

O Erro das Causas Imaginarias

Tomemos como ponto de partida 0 sonho: uma sensagéo
determinada, por exemplo, a que produz o tiro de um canhdo,
produz a evocagdo imediata de uma causa (que muitas vezes
chega aformar uma novela cujo protagonista é, naturalmente, a
pessoa que sonha). A sensacdo se prolonga durante esse tempo
COmMO Num eco e aguarda num certo sentido até que o instinto
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da causalidade |he permite colocar-se na primeira fila, ndo ja
COMO UM acaso, mas sim como a razéo dum fato. A detonacéo
do canhéo se apresenta entdo em forma causal, numa aparente
inversdo do tempo. O que vem depois, a motivacdo, parece ter
chegado primeiro, adornando-se freqlientemente com cem
detalhes que se sucedem com a rapidez do reldmpago; a
detonacdo segue. Que sucedeu? As representagdes que produz
um estado particular dos fatos tém sido mal interpretadas, como
se fossem a causa desse estado.

Na redlidade, fazemos o mesmo despertos. A maioria de
NOSS0S sentimentos vagos e gerais — toda espécie de obstécul o,
de opressdo, de tensdo de explosdo no funcionamento dos
6rgdos, e em particular 0 estado do nervo simpatico —
provocam nosso ingtinto de causalidade. Queremos que haja
uma razao para que nos encontremos neste ou naquele estado,
para que nos sintamos bem ou mal. N&o nos basta experimentar
simplesmente o fato de sentirmos desta ou daguela maneira;
ndo aceitamos esse fato, ndo adquirimos consciéncia dele até
gue Ihe outorguemos alguma motivacao.

A memdria, em casos semel hantes, entra em funcionamento
sem que tenhamos consciéncia disso, reproduz os estados
anteriores de mesma ordem e as interpretaces causais anexas a
eles, ndo sua causalidade verdadeira. Verdade é que, por outro
lado, a memoria reproduz também a crenca de que as
representacoes, os fendmenos de consciéncia que acompanham
o fato foram suas causas. Assim se obtém o habito duma
determinada interpretagdo das coisas, que narealidade estorva e
até impede sua investigagéo.

5

Explicagao psicol6gica desse lato.

Reduzir uma coisa desconhecida a outra conhecida alivia,
trangliiliza e satisfaz o0 espirito, dando-nos ademais, um
sentimento de poder. O desconhecido leva consigo o perigo, a
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inquietude, o cuidado; o primeiro tiosas, ai ndo se olha bem de
perto os meios que conduzem a consecugdo. A primeira
representacdo, em virtude da qual o desconhecido se declara
conhecido, dos nossos instintos tende a suprimir essa situagéo
penosa. Primeiro principio: uma explicagdo qualquer é
preferivel & falta de explicagcdo. Como, na realidade, trata-se
apenas de se livrar de representagdes angusnos faz t&o bem que
se tem por verdadeira. Prova do prazer (daforga) como critério
de verdade. O instinto de causa depende, pois, do sentimento do
medo, ao que deve sua origem. O por que ndo solicita a
indicacdo da uma causa por amor a ela, mas sim busca certa
espécie de causa, uma causa que tranguilize, que livre do
perigo, que alivie. A primeira conseqliéncia dessa necessidade é
que toma como causa algo conhecido ja e vivido, algo que esta
inscrito na meméria. O novo, 0 imprevisto, o estranho esta
excluido das causas possiveis. Ndo se busca somente descobrir
uma explicagdo da causa, mas sim se elege e se prefere uma
classe particular de explicagbes, aquela que dissipa mais
rapidamente e em maior nimero de casos a impressdo do
estranho, do novo, do imprevisto, isto é, sdo preferidas as
explicagbes mais comuns. Que se deduz disso? Que uma
avaliacdo de causas € o que domina, se condensa num sistema e
acaba por predominar até o ponto de desterrar as outras causas
e as outras explicagBes. O banqueiro pensa imediatamente no
negocio, o cristdo no pecado. a cortesd no amor.

6

Todo o dominio da moral e da religido deve ser explicado
através dessa idéia das causas imaginarias.

Explicacdo dos sentimentos gerais desagradaveis. Esses
sentimentos dependem de seres que S30 inNiMigos NOSsoOS
(espiritos maus, este é o caso mais célebre; as histéricas, a que
se toma por bruxas). Dependem de atos que ndo devem ser
aprovados (0 sentimento do pecado, o estado de pecado
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substitui 0 mal estar fisiol6gico pois sempre acha razdes para
estar descontente de si mesmo). Dependem da idéia de castigo,
da redencéo de algo que n&o devemos fazer ou ndo devemos ser
(idéia generalizada por Schopenhauer numa proposicdo que a
moral se nos dfigura como é como uma verdadeira
envenenadora da vida: "Toda grande dor, sgja fisica ou moral,
indica o que merecemos, pois ndo teria podido se apoderar de
nés se ndo a merecéssemos. "O mundo como vontade e
representacdo. Dependem, finalmente, de atos irreflexivos, os
quais tém consequéncias danosas (as paixdes, 0s sentidos,
considerados como causas, as caamidades fisiolégicas
convertidas em castigos merecidos, com a ajuda de outras
calamidades).

Explicacdo dos sentimentos gerais agradaveis. Dependem da
confianga em Deus. Dependem dos sentimentos produzidos
pelas boas agdes (0 que se chama tranquiilidade de consciéncia,
um estado fisiologica que se parece tanto com o0 que produz
uma boa digestéo, que as vezes se confundem). Dependem do
desenlace feliz de determinadas empresas (conclusdo téo falsa
quanto candida pois o fim feliz duma empresa ndo proporciona
de modo algum sentimentos gerais agradaveis a um
hipocondriaco ou a um Pascal). Dependem da fé, da esperanca
e da caridade, virtudes cristds. Na realidade, todas essas
explicagBes imaginé&rias sdo as conseguéncias dos estados de
prazer ou de desprazer, traduzidas numa linguagem errénea. Se
tem esperanca, € porgue o0 sentimento fisiologico dominante €
outra vez vigoroso e expansivo; se tem confianga em Deus, €
porgue o sentimento da plenitude e da forga nos proporciona
repouso. A moral e a religido pertencem inteiramente a
psicologia do erro; em cada caso particular confundem a causa
com o efeito, ou a verdade com o efeito do que se considera
como verdade, ou uma condicdo da consciéncia com a
causalidade dessa condic&o.

40



7
O Erro do Livre-arbitrio

N&o somos indulgentes com a idéia do livre-arbitrio: sabemos
de sobejo do que se trata; a habilidade teoldgica de pior
reputacdo que ja houve paratornar a humanidade responsavel a
maneira dos tedlogos, o que equivale a colocar a humanidade
sob a dependéncia dos tedlogos. Vou me limitar a explicar a
psicologia dessa tendéncia a exigir responsabilidades. Onde
quer que exijam responsabilidades, o ingtinto de julgar e de
castigar anda, geramente, mesclado na tarefa. Retirase a
inocéncia do devir quando lhe atribui um estado de fato,
gualquer que sga, a vontade, a intencbes, a atos de
responsabilidade. A doutrina da vontade foi inventada,
principalmente, colimando castigar, isto € com a inten¢do de
achar um culpado. Toda a antiga psicologia, psicologia da
vontade, deve sua existéncia ap fato de que seus inventores, 0s
sacerdotes, chefes das cominidades primitivas, quiseram
atribuir-se o direito de castigar, ou quiseram conceder tal
direito a Deus. Os homens foram considerados livres para se
poder julgélos e castigalos, para se poder declaralos
culpados. Conseqguientemente, toda agdo tinha que reputar-se
voluntaria, e aorigem de todo ato devia supor-se na consciéncia
(pelo que a falsificagdo das moedas in psychologicis, por
principio, se erigia da prépria psicologia). Hoje, que entramos
na corrente contraria e nés, os imoralistas, trabalhamos com
todas nossas forgas para conseguir que desaparega mais uma
vez do mundo a idéia da culpabilidade e do castigo, tanto
quanto para eliminar delas a psicologia, a histéria, a Natureza,
as ingtituicbes e as sangdes sociais, ndo ha, a nossos olhos,
oposi¢do mais radical que a dos tedlogos, que por meio daidéia
do mundo moral prosseguem contaminando a inocéncia do
devir com o pecado e o castigo. O cristianismo é uma
metafisica de verdugos.
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8

O que pode nossa doutrina admitir neste ponto?

Que nada da ao homem suas qualidades, nem Deus, nem a
sociedade, nem seus pais e antepassados, nem ele mesmo (o
contra-senso desta Ultima idéia foi ensinado sob o nome de
liberdade inteligivel por Kant e talvez ja por Platéo). Nada é
responsavel pelo fato do homem existir, seja desta ou da outra
maneira, encontrasse em tais condicbes em tal meio. A
fatalidade de seu ser ndo pode separar-se da fatalidade de tudo
o que foi e sera. O homem néo é a consequéncia duma intencéo
propria, duma vontade, dum fim; com ele ndo se fazem ensaios
para obter-se um ideal de humanidade; um ideal de felicidade
ou um ideal de moralidade; é absurdo desviar seu ser para um
fim qualquer. N6s inventamos a idéia do fim; na realidade ndo
existe o fim ... Somos necessarios, somos um fragmento do
destino, formamos parte do todo, estamos no todo; ndo ha nada
que possa julgar, medir, comparar e condenar nossa existéncia,
pois isto eqglivaleria a julgar, medir, comparar e condenar o
todo. E ndo ha nada fora do todo! Nada pode ser
responsabilizado: as categorias do ser ndo podem ser referidas a
uma causa primeira, 0 mundo ndo é uma unidade, nem como
mundo sensivel, nem como inteligéncia; apenas esta é a grande
redencdo, deste modo a inocéncia do devir fica restaurada. A
idéia de Deus foi até agora a maior das objegdes contra a
existéncia. NGs negamos Deus, negamos a responsabilidade em
Deus, e ao fazé-lo salvamos o mundo.
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AQUELES QUE QUEREM TORNAR A
HUMANIDADE “MELHOR”

1

O que exijo do filésofo é que se coloque além do bem e do
mal, que ponha sob s ailusdo do juizo moral. Essa exigéncia é
o resultado de um exame feito por mim pela primeira vez e no
gual chegou-se a conclusdo que ndo ha fatos morais. O juizo
moral tem em comum com O juizo religioso o crer em
realidades que ndo existem. A mora é tdo-somente uma
interpretacdo de certos fendmenos, porém uma fasa
interpretacdo. O juizo moral pertence, como o juizo religioso, a
um grau de ignoréncia em gque a nocéo da realidade. a distin¢éo
entre o real e o imaginardo ndo existem, de modo que em tal
grau a palavra verdade serve para expressar coisas que hoje
chamamos imaginac&o. Por isso ndo se deve nunca tomar ao pé
da letra o juizo moral, pois entendido assim seria um contra-
senso. Entretanto, como semidtica possui um valor
inapreciavel, pois revela ao que sabe entender, a0 menos,
realidades preciosas acerca das civilizagOes e dos génios que
ndo souberam bastante para compreenderem a si mesmos. A
moral é apenas uma linguagem de signos, uma sintomatol ogia,
€ preciso saber de antem&o do que se trata para se poder tirar
partido dela.

2

Apresentarei um exemplo. Em todos os tempos quis-se
melhorar o homem; a rigor, isto € o que chamamos de moral.
Porém sob a palavra moral se ocultam tendéncias muito
diferentes. A domesticagdo do anima humano e a criagdo
duma espécie determinada de homens, sdo um melhoramento e
essas nogdes zooldgicas as Unicas que expressam realidades,
porém realidades que o melhorador tipico, a sacerdote, ignora e
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ndo quer saber nada a respeito. Chamar melhoramento a
domesticagdo dum animal soa aos nossos ouvidos quase como
uma brincadeira. Quem sabe o que sucede em zoologia?
Contudo, duvido muito que o animal acabe melhorando. E
debilitado, é feito menos perigoso; com 0 sentimento
deprimente do medo, com a dor e as feridas faz-se dele um
animal enfermo. O mesmo sucede ao homem domesticado, a
quem o sacerdote tornou melhor. Nos primeiros tempos da
Idade Média, quando a Igreja era acima de tudo uma casa de
feras, combinavam-se com freqliéncia os belos exemplos do
animal louro, melhorava-se, por exemplo, 0s nobres germanos.
E a que ficava reduzido depois disso um dagueles germanos a
quem se teria feito melhor introduzindo-se hum convento? A
uma caricatura de homem, a um aborto; dele era feito um
pecador, estava enjaulado, fora encerrado no meio de idéias
espantosas. Doente e miseravel aborrecia-se a s mesmo, estava
repleto de &dio contra os instintos da vida, repleto de
desconfianca em relagdo a tudo que permanecia sendo forte e
feliz. Em uma palavra: era cristdo. Em termos fisioldgicos, na
luta contra o animal torna-lo doente é talvez o Unico meio de
enfraquecé-lo. A igrgja compreendeu isso perfeitamente:
corrompeu 0 homem, tornou-se débil e reivindica o mérito de
té-lo tornado melhor.

3

Fixemo-nos em outro caso do que se chama moral: o caso da
criacdo duma determinada espécie. O mais grandioso exemplo
nos € dado pela moral hindu, a lei de Manu, sancionada por
umareligido. Ali se coloca o problema de criar nada menos que
guatro ragas simultaneamente: uma raga sacerdotal, uma raga
guerreira, uma raca de mercadores e lavradores e por Ultimo
uma raca de servidores, os sudras. E evidente que aqui n&o
estamos entre domadores de animais, a condi¢cdo primordial
para se chegar a conceber o plano de semelhante criagdo de
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racas é uma espécie de homem cem vezes mais suave e mais
racional que a dos domadores. Respira-se com mais liberdade
gquando se passa da atmosfera cristd, atmosfera de hospital e de
carcere, a esse mundo mais sdo, mais elevado, mais amplo.
Como o Novo Testamento se apresenta pobre e cheira mal ao
lado da lei de Manu! Porém também esta organizacéo
necessitava ser temivel, ndo na luta contra o animal, mas sim na
luta contra aidéa contréria do animal, contra 0 homem que néo
se deixa criar, contra o homem de mistura incoerente, contra a
chandala. E para desarméalo e dehilitdlo teve que tornalo
doente; era uma luta contra a maioria. Quica ndo haja nada téo
contré&rio a nossos sentimentos quanto essas medidas de
seguranga damoral hindu.

O terceiro edito, por exemplo (Avadana Sastra 1), o dos
legumes impuros, dispe que a tnica alimentagdo permitida ao
chandala sgja 0 alho e a cebola, posto que a Santa Escritura
proibe dar-lhe trigo ou frutas que tenham grdos e priva o
chandala da &gua e do fogo. O mesmo edito declara que a &gua
de que tenham necessidade nédo deve ser tomada dos rios, das
fontes nem dos tanques, mas tao-somente dos pantanos e dos
buracos deixados no solo pelas pegadas das patas dos animais.
Também lhes é proibido lavar aroupa e a s proprios, porque a
agua, que lhes é concedida por misericordia, s6 ha de lhes
servir para aplacar a sede. Por Ultimo se proibia as mulheres
sudras de assistir as chandalas no parto, e estas assistirem-se
entre si. O resultado de semelhante policiamento sanitério ndo
deixava lugar a duvidas: epidemias mortais, doencas espantosas
dos 6rgéos sexuais e, como resultado, a lei dafaca ordenando a
circuncisdo dos bebés do sexo masculino e a ablagdo dos
pequenos |&bios nos bebés do sexo feminino. O proprio Manu
dizia: "Os chandalas sdo o fruto do adultério, do incesto e do
crime (eis ai a conseqiiéncia necessaria da idéia da criagéo).
Como vestimentas devem ter apenas os farrapos roubados dos
cadaveres, como vasilha jarros, por adorno ferro velho e por
objeto de culto os maus espiritos; devem errar de um lugar a
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outro sem repouso. E Ihes interdito escrever da esquerda para a
direita e se servir da mao direita para escrever, 0 uso da mao
direita e da escrita da esquerda para a direita estando reservado
as pessoas de virtude, as pessoas daraga’.

4

Estas prescricfes sdo bastante instrutivas. constata-se nelas a
humanidade ariana absolutamente pura, absolutamente
primitiva — vemos que a idéia de .. puro-sangue" constitui o
contrério duma idéia inofensiva. Por outro lado percebe-se
claramente em que povo ela se tornareligido, ela se torna génio
... Considerados deste ponto de vista, os Evangelhos sdo um
documento de primeira ordem, e mais ainda o livro de Enoque.
— O crigianismo, nascido de raizes judaicas, inteligivel
somente como uma planta desse solo, representa 0 movimento
de oposicdo contra toda moral de criagdo, da raga e do
privilégio é a religido anti-ariana por excelénciaa o
cristianismo, a transmutagdo de todo s os valores arianos, a
vitdria dos valores dos chandalas, o evangelho dos pobres e dos
humildes proclamado, a insurreicdo geral de todos os
oprimidos, dos miseraveis, dos arruinados, dos deserdados, sua
insurreicdo contraa'"raga, — avinganca imortal dos chandala
tornada religido do amor...

5

A moral da criagdo e a mora da domesticacdo S&0
absolutamente dignas uma da outra pelos meios de que se
servem para atingir seus fins. podemos estabelecer como
primeira regra que para fazer moral é necessario absolutamente
dispor da vontade do contrério. Ai se acha o grande e
ingquietante problema que persigo a tanto tempo: a psicologia
daqueles que querem tornar a humanidade "melhor". Um
pequeno fato bastante modesto ao fundo, o da pia fraus,
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frangueia-me o primeiro acesso a esse problema: a pia traus foi
a heranca de todos os filosofos, de todos os sacerdotes que
desgiaram tornar humanidade "melhor". Nem Manu, nem
Platédo, nem Conflcio, nem 0s mestres judeus e cristdos jamais
duvidaram do seu direito a mentira. Nao duvidaram dum bom
nimero de outros direitos também ... Se se quer exprimir-se
numa férmula, se poderia dizer: todos os meios pelos quais até
0 presente a humanidade deveria ter se tornado mais moral
eram fundamentalmente imorais.
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O QUE OSALEMAES
ESTAO NA IMINENCIA DE PERDER

1

Entre os alemaes, ndo é suficiente hoje em dia ter espirito: é
necessario ainda toma-lo, presumir-se com o espirito...
Conheco talvez os dlemées e talvez tenha o direito de lhes dizer
algumas verdades. A nova Alemanha representa uma forte dose
de capacidades herdadas e adquiridas, de sorte que durante um
certo tempo, pode despender sem onerar seu tesouro de forgas
acumuladas. N&o se trata do dominio duma alta cultura junto de
si, ainda menos dum gosto delicado, uma nobre "beleza' dos
ingtintos; mas ndo as virtudes mais viris que aquelas que
poderiam ser apresentadas por um outro pais da Europa. Muito
mais coragem e respeito de s, muito mais seguranga nas
relacOes e na reciprocidade dos deveres, muito mais atividade e
capacidade de suportar — e uma sobriedade hereditéria que tem
mais necessidade de aguilhdo do que de obstaculo. Acrescento
que agui se obedece ainda sem que a obediéncia humilhe... e
ninguém menospreza o adversario...

Percebe-se que ndo peco mais que justica seja feita aos
ademaes. nisso ndo desgaria fatar a mim mesmo — é
necessario portanto, igualmente, que Ihes fagca minhas objecoes.
Custa muito chegar ao poder: o poder embrutece. Os alemaes
— eram chamados outrora um povo de pensadores. eu me
pergunto de uma maneira geral se pensam ainda hoje em dia?
Os alemdes se entediam agora com 0 espirito, os alemaes
desconfiam agora do espirito. A politica devora toda a
seriedade que se poderia introduzir nas coisas verdadeiramente
espirituais. — "A Alemanha acima de tudo"’, temo que isto
tenha sido o fim da filosofia alemd.. "Existem filosofos
aemdes? Existem poetas alemdes? Existem bons livros

! Primeiro verso duma canco nacional alema (nota dos tradutores).
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aemaes?' Tais sdo as questdes que me colocam no exterior.
N&o posso sendo rugir, mas com a bravura que me é propria,
mesmo nos casos desesperados, respondo: "Sim, Bismarck!”
Tinha eu portanto o direito de confessar que livros sdo lidos
hoje?.. Maldito instinto da mediocridade!

2

Quem j& ndo ponderou tristemente sobre o que o espirito
aemdo poderia ser? Porém esse povo vem se embrutecendo
desde ha mil anos; em nenhuma parte se abusou tanto dos dois
grandes narcéticos europeus. o0 acool e o cristianismo.
Recentemente se acrescentou um terceiro, que por si s6 bastaria
para consumar a ruina mais sutil e ousada leveza do espirito;
refiroome a musica, a nossa mlsica alemd, constipante e
constipada. Quanto pesadume mal-humorado, quanta paralisia,
gquanta umidade, quanta roupa caseira, quanta cerveja ha na
inteligéncia alema@ Como é possivel que jovens que dedicam
sua existéncia aos fins mais espirituais ndo sintam o primeiro
ingtinto da espiritualidade, o instinto de conservacdo do
espirito, e bebam cerveja? O alcoolismo da juventude culta ndo
€ talvez um enigma em relagdo a seu saber sem necessidade de
espirito pode-se ser um grande sabio porém é um problema de
qualquer outro ponto de vista. Onde ndo achar essa doce
degeneracdo que produz a cervgla no espirito? Num caso
célebre, pus o dedo nessa chaga — a degeneracdo do nosso
primeiro livre-pensador aleméo, o prudente David Strauss que
chegou a ser o autor dum evangelho de cervgjaria e de uma
nova f&" (1). Ndo foi em v&0 que escreveu sua dedicatéria em
versos acerveja, aamavel morena... fiel até amorte.

! Refere-se a A antiga e a nova fé, de David Strauss (nota dos tradutores).
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3

Falou-se do espirito alemdo e foi afirmado que esta se tornando
mais grosseiro e mais plano. E no fundo. ha uma outra coisa
que espanta: como a seriedade alema, a profundidade alem&o, a
paixdo alema pelas coisas intelectuais, vao diminuindo dia a
dia. Transformou-se ndo s6 a inteligéncia, mas também o patos,
De vez em quando me aproximo das universidades alemas. que
atmosfera respiram esses sabios, que espiritualidade vazia,
satisfeita, entibiadal Aquele que objetasse com a ciéncia alemé,
incorreria num profundo equivoco e demonstraria, ademais, ndo
ter lido uma s6 linha minha. Ha dezoito anos ndo me canso de
proclamar a influéncia deprimente de nosso cientilicismo atual
sobre o espirito. A dura escraviddo a que a extensdo imensa da
ciéncia condena hoje em dia cada individuo é uma das
principais razbes em virtude das quais as inteligéncias mais
bem dotadas, mais ricas, mais profundas, ndo encontram ja
educadores nem educagdo que |he convenham. Nadi faz
padecer tanto nossa cultura quanto a abundancia de
carregadores pretensi0sos e fragmentos de humanidade. Nossas
universidades sdo, para pesar proprio, verdadeiras estufas que
pioram o espirito nos seus instintos. Toda Europa ja principia a
percebé-lo; a dta politica ndo engana ninguém. A Alemanha
vai sendo considerada o povo mais vulgar da Europa. Todavia
estou buscando um alem&o com quem possa ser sério a minha
maneira... € melhor ainda seria se encontrasse um com quem
me atrevesse a ser alegre! Creplsculo dos idolos, quem
compreenderd hoje com que seriedade um filésofo repousa
agui? Para nés a serenidade é 0 mais incompreensivel.

4

Veamos a questdo por outro lado. N&o sO é evidente que a
cultura dema estd em decadéncia, como nado faltam razdes
suficientes para isso. E em Ultima instancia, ninguém pode
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gastar mais do que tem, tanto os individuos quanto os povos. Se
se gasta em poderio, na alta politica, na economia, no comércio
internacional, no parlamentarismo, nos interesses militares; se
se dissipa nesse aspecto da vida a dose de razdo, de seriedade,
de vontade de dominio de s mesmo que se possui, 0 outro
aspecto tem que ressentir-se. A cultura e o Estado sdo termos
antagbnicos — ndo ha desvios disto. — Estado civilizado é
apenas uma idéia moderna. Um vive do outro; um prospera as
custas do outro. Todas as grandes épocas da cultura so épocas
de decadéncia politica, o que foi grande no sentido da cultura
ndo foi politico, até mesmo foi antipolitico. O coragdo de
Goethe se abriu ante o fendbmeno Napoledo e se fechou diante
das guerras de independéncia. No instante em que a Alemanha
se eleva como grande poténcia, a Franca adquire nova
importancia como poténcia da cultura. Hoje ja emigraram para
Paris muitas coisas sérias e novas, muitas novas paixfes do
espirito; a questdo do pessimismo, por exemplo, a questdo
Wagner, quase todas as questBes psicolbgicas e artisticas sdo
examinadas JA com maior delicadeza e maior profundidade que
na Alemanha, os alemdes sdo até incapazes desse tipo de
seriedade.

Na histéria da cultura européia, a criagdo do império
significa, acima de tudo, uma coisa: uma deslocacgdo do centro
de gravidade. Em todos os lugares ja se vai compreendendo
gue, no assunto principal — que é sempre a cultura— ninguém
leva em conta os alemaes. Podeis apresentar uma Unica
inteligéncia

gue mereca chamar a atencdo da Europa, uma inteligéncia
como Goethe, como Hegel, como Heinrich Heine, como
Schopenhauer, digna, em suma, de alternar com eles? O fato de
ndo haver nem sequer um fil6sofo aleméo provoca assombro.
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5

O essencia no ensino superior da Alemanha esta perdido,
tanto quanto ao fim como quanto aos meios que pdem em
prética para obté-lo. Que a educagéo e a propria cultura sejam o
fim — e ndo o império; para este fim sd0 necessarios
educadores e ndo catedréticos do Instituto e sdbios da
Universidade, é coisa esguecida. Sdo precisos educadores
educados, espiritos nobres e superiores que saibam afirmar-se a
cada momento por meio da palavra e por meio do siléncio,
seres duma cultura madura e dulcificada, ndo esses sabios
brutamontes que o Ingtituto e a Universidade oferecem hoje
como enfermeiros superiores. Faltam educadores, e abstracéo
feita das excegOes, falta a condicéo primeira da educacéo, e dai
0 rebaixamento da cultura alema.

Meu venerdvel amigo Jacob Burkhardt, de Basiléia, é uma
dessas excegles, a mais rara, e a ele deve, em primeiro lugar,
Basiléia seu predominio nas humanidades. O que as escolas
superiores sabem fazer efetivamente é um adestramento brutal a
fim de tornar til e exploravel ao servico do Estado uma legido
de jovens no tempo mais curto possivel. Educacdo supe. rior e
legi&o sdo coisas que encerram uma contradi¢do primordial.

A educagdo superior ndo corresponde sendo &s excegles. €
preciso ser privilegiado para ter direito a privilégio tdo
precioso. As coisas grandes e belas ndo podem ser bens
comuns; pulchrum est paucorum hominum. O que ocasionou o
rebaixamento da cultura alem&? O fato da educacéo superior ser
um privilégio — a transformagdo democrética da cultura,
convertida em algo obrigatério € comum. Ndo é necessario
esquecer que as vantagens concedidas em relacdo ao servico
militar aos estudantes induzem a freqiéncia exagerada dessas
escolas. Ninguém dispde ja na Alemanha da liberdade de dar a
seus filhos uma educagdo nobre. Nossas escolas superiores
estdo organizadas segundo uma mediocridade ambigua, com
professores, programas e um resultado previsto. Em todos os
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lugares reina uma pressa indecente, como se se tivesse perdido
algo com o fato dum jovem nao ter acabado seus estudos aos
vinte e trés anos, quando ndo sabe todavia responder a uma
pergunta essencial: que carreira vai escolher? Existe uma
espécie superior de homens, que seja permitido dizer, que ndo
gosta de carreiras, precisamente porque se sentem convocados.
Essa espécie de homens tem tempo, d&-se tempo, ndo pensa em
terminar; aos trinta anos se € precisamente menino,
principiante; nossos professres do Ingtituto carregados de
trabalho e embrutecidos, sdo um escandalo. Para se expressar
no sentido da ata cultura. Nossos Ingtitutos sob a protecéo
desse estado de coisas, como o fizeram recentemente o0s
professores de Heidelberg, podem ter talvez motivos, porém
seguramente ndo existem razoes.

6

Seguindo meu costume de afirmar e cuidar de objecOes e
criticas apenas duma maneira indireta e involuntaria,
apresentarei desde j& as trés tarefas para as quais necessitamos
educadores. E preciso aprender a pensar, é preciso aprender a
falar e a escrever; o fim dessas trés coisas é uma cultura
aristocrética. Aprender a ver, acostumar os olhos ao repouso, a
paciéncia habitua-los a deixar ver as coisas, alocalizar o juizo.
aprender a cercar e envolver 0 caso concreto. Esta é a primeira
preparacdo para educar o espirito. N&o ceder imediatamente a
uma seducdo, mas saber utilizar os instintos que estorvam e
isolam. Aprender a ver, tal como entendo, €, de certo modo, o
gue na linguagem corrente e nao-filoséfica chama-se vontade
firme; 0 essencial é, precisamente, ndo querer; poder suspender
a determinagcdo. Todo ato anti-espiritual e toda vulgaridade
repousam sobre a incapacidade de resistir auma sedugéo; o que
operaassim se cré obrigado areagir e seque todos os impulsos.
Em muitos casos, semelhante obrigac8o é consequiéncia de um
estado mdrbido, dum estado de depressdo, € um sintoma de
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esgotamento, posto gue tudo que a brutalidade antifiloséfica
chama vicio, é apenas essa incapacidade fisiol6gica de resistir.
Uma aplicagdo desse ensino da vista: 0 que é dos que aprendem
se torna, em geral, mais lento, mais desconfiado, mais
resistente. Ter todas as portas abertas; prestar-se submisso ante
qualquer fato cheio de pequenez; estar sempre disposto a se
introduzir, a se precipitar no estranho; numa palavra, essa
famosa objetividade moderna é simplesmente de mal gosto.

7

Aprender apensar: em nossas escolas se perdeu completamente
a nogdo disso. Até nas universidades, até entre os sabios da
filosofia, a légica, enquanto teoria, pratica e oficio, comeca a
desaparecer. Leiam os livros alemaes; nem sequer se recorda
neles, em nenhum deles, que para pensar necessita-se uma
técnica, um plano de estudos, um magistério; que a arte de
pensar tem que ser aprendida como qualquer espécie de danca.
Quem conhece todavia por experiéncia entre 0s alemaes esse
ligeiro estremecimento que passa por todos os musculos ao
rocar do pé leve das coisas espirituais? Uma falta de jeito nos
assuntos intelectuais, a méo pesada no tato, € o alemao, até o
ponto que no exterior isso se confunde com o espirito aleméo
em geral. O dleméo ndo tem tato para os matizes. O fato dos
alemaes terem podido suportar seus fildsofos, e sobretudo esse
aeijado dos conceitos, o grande Kant, da uma triste idéia da
distincdo alemd E € porque ndo € possivel prescindir da
educagdo nobre, da danga sob todas suas formas. Saber bailar
com 0s pés, com as idéias, com as palavras, necessitarei dizer
gue ndo é menos necessario saber fazé-lo com a pena, que é
preciso aprender escrever? Porém neste ponto eu me
converteria num enigma para leitores alemaes.



PASSATEMPOSINTELECTUAIS
1
Minhas impossibilidades.

Séneca, ou o tesoureiro da virtude; Rousseau, ou o retorno da
natureza in impuris naturalibus; Schiller, ou o trombeteiro de
Sackingen da mora; Dante, ou a hiena que versifica nos
sepulcros, Kant, ou o cant como cardter inteligivel; Victor
Hugo, ou o farol no oceano da falta de sentido; Liszt, o estilo
corrente... para as mulheres; George Sand, lactea ubertas, a
vaca leiteira do grande estilo; Michelet, ou 0 entusiasmo em
mangas de camisa; Carlyle, ou 0 pessimismo da ma digestéo;
John Stuart Mill, ou a caridade ofensiva; os irméos Goncourt,
ou os dois Ajax pelgando contra Homero (musica de
Offenbach); Zola, ou a"alegriamalcheirosa’.

2

Renan. — A teologia é a perversdo da razéo através do
pecado original (o cristianismo). A prova disso € Renan, que
enguanto se aventura a soltar um sim ou um ndo de indole
geral, faha com uma regularidade matematica. Queria, por
exemplo, unir estreitamente a ciéncia a nobreza; porém a
ciéncia faz parte da democracia, como € bem papavel. Desgja
representar, ndo sem certa ambi¢do, uma aristocracia do
espirito, porém ao mesmo tempo ele se pde de joelhos diante da
doutrina contrariac o evangelho dos humildes ... De que Ihe
serve todo o livre pensamento, todo 0 modernismo, todo o
gracejo, toda a flexibilidade, se suas entranhas continuam sendo
de cristéo, de catdlico e até de clérigo? Renan possui a
faculdade inventiva da seduc@o do mesmo modo que um jesuita
ou um confessor; seu espirito ndo carece desse sSorriso
bonaché&o e paroquial; como todos os sacerdotes, ndo € perigoso
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até que ama. Ninguém o iguala na maneira de adorar, uma
maneira de adorar que pde em perigo a vida. Esse espirito de
Renan, espirito que enerva, é uma calamidade mais para a
pobre Franca enferma, enferma da vontade.

3

Sainte-Beuve. — N&o tem nada de homem; é repleto de 6dio
pegueno contra todos os espiritos viris. Perambula daqui parala
refinado, curioso, entediado, escutando... E um homem de
fundo feminino, com vingangas de mulher e sensuaidades de
mulher. Como psicdlogo um génio da maledicéncia, inesgotével
nos meios de insinuar essa maledicéncia. Ninguém soube como
ele mesclar o veneno com o elogio. Seusinstintos inferiores sao
plebeus e tém parentescos com 0 ressentimento de Rousseau;
ademais é romantico, pois atras de todo o romantismo gesticula
e acena o instinto de vinganca de Rousseau. Revolucionario,
porém suficientemente contido pelo medo. Sem independéncia
frente a tudo aquilo que possui forga (a opini&o publica, a
academia, a corte, sem excetuar Port Royal). Irritado contra
tudo que acredita em si mesmo. Bastante poeta e meio mulher
para sentir a poténcia do grande; continuamente retraido como
O célebre verme, porgue teme gque o pisem. Sem medida na
critica, sem ponto de apoio e sem espinha dorsal, muitas vezes
com a linguagem do libertino cosmopolita, contudo sem valor
para confessar sua libertinagem. Sem filosofia como
historiador, sem a poténcia do olhar filoséfico — por isso
rechaca a missdo de julgar em todas as questdes essenciais,
fazendo um esgar para a objetividade. Muito distinta é sua
atitude diante das coisas para as quais € juiz supremo: um gosto
refinado e flexivel. Al é onde sabe ser um mestre. De certos
pontos de vista, é precursor de Baudelaire.
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4

A Imitacéo de Cristo é um dos livros que ndo posso tomar nas
maos sem experimentar algo como uma repugnancia
fisiologica: exala um perfume de eterno feminino, para o qual
se necessita ser francés, ou pelo menos wagneriano. Esse santo
tem uma maneira de falar do amor que excita a curiosidade das
parisienses. Disseram-me que o0 mais avisado dos jesuitas,
Auguste Comte, que desgjava conduzir os franceses a Roma
pelos desvios da ciéncia, se inspirou nesse livro. Acredito-o: "a
religido do amor".

5

G. Eliot. — Desprenderam-se do Deus cristédo e agora com
maior razdo créem dever conservar a moral. E uma deduc&o
inglesa, e ndo desgjo censurar com ela as feminidades morais a
moda de Eliot.

Na Inglaterra, pela menor emancipagdo da teologia € preciso
recobrar a boa fama perdida, reconquistando-a como fanético
damoral, até provocar espanto. E a maneira de fazer peniténcia
usada & NOs entendemos isso de outro modo. Se se renuncia a
fé cristd, despojasse alguém ao mesmo tempo do direito a moral
cristd. Porém isso ndo é coisa que se entenda por si sO e deve
ser explicada continuamente aos espiritos superficiais. por mais
que isso pese aos ingleses. O cristianismo € um sistema, um
conjunto de idéias e de opinides acerca das coisas. Se se extrai
dele uma parte essencial, a crenca em Deus, destréi-se tudo, e
ndo nos fica nada necessario entre os dedos. O cristianismo
supbe que o homem néo sabe nem pode saber por s 0 que é
bom e o que é mau: cré que so Deus o sabe. A moral cristd é um
mandamento, sua origem é transcendente, esta fora de toda
critica, de todo direito a critica; contém apenas verdade,
supondo-se que Deus sgja a verdade; vive com a fé em Deus e
desaparece com ela.
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Se o0s ingleses créem que sabem por S MesmMos
"intuitivamente” o que é o bem e o0 que é 0 ma; se se
apresentam, por conseguinte, sem a necessidade do cristianismo
como garantia do moral, isto é, somente uma consequéncia, na
realidade, da soberania de evolucdo cristd e uma expressdo da
forca e do arraigamento dessa soberania. E a origem da moral
inglesa foi esquecida, é que ndo se compreendeu a extrema
dependéncia de seu direito a existéncia. Para o inglés, a moral
nado é todavia um problema.

6

George Sand. — Li as primeiras Cartas dum viajante. Como
tudo que procede de Rousseau, é falso, ficticio, inchado e
exagerado. Nao posso aglientar esse estilo de papel de parede,
nem a ambic¢do vulgar que aspira aos sentimentos generosos. E
0 que é o pior é a cogueteria feminina, com toques varonis, com
maneiras de garotos mal-educados. Quéo fria devia ser essa
artista insuportavel! Dava-se corda como um rel6gio e escrevia.
Fria como Victor Hugo, como Bazac, como todos o0s
romanticos quando se sentavam em sua mesa. de trabalho. E
com quanta suficiéncia devia deitar sobre a mesa essa temivel
vaca escritora que tinha algo de alem&o, como o préprio
Rousseau, seu mestre, o qual sb era possivel suceder quando o
gosto francés tinha perdido o rumo! E Renan a veneraval

7

Moral para psicologos. — N&o fazer psicologia de vendedor
ambulante. N&o observar por observar. Isto proporciona uma
falsa Optica, uma contragdo, um ndo sei que forcado que
propende ao exagero. Viver algo por querer vivé-lo, ndo
resolve. N&@o é licito durante o acontecimento olhar para si;
todo olhar se converte entdo em um olhar mau. Um psicélogo
de nascimento evitara por instinto olhar para ver, € 0 mesmo
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fard um pintor de nascimento. N&o trabalhara jamais copiando
do natural, mas sim remeter-se-4 a0 seu ingtinto, a sua camara
escura para peneirar, para expressar o caso, a natureza, a coisa
vivida. S6 tem cons. ciéncia da generalidade, da conclusdo, do
resultado; ignora as deducles arbitrérias do caso particular.
Que resultado se obtém quando se procede de outra maneira,
por exemplo, quando ao estilo dos novelistas franceses se faz
psicologia grande e pequena de mascate? Espia-se, de certo
modo, a redlidade e se traz todas as noites um punhado de
curiosidades. Porém olhem o que resultas no maximo um
mosaico e em todos 0s casos algo sobreacrescido e que grita.
Os Goncourt chegaram ao dpice do mal nesse género. Nao
podem escrever trés frases seguidas sem que prejudiquem o
psicélogo.

A natureza avaliada do ponto de vista artistico ndo é um
modelo; exagera, deforma, deixa vazios. O estudo do natural
revela submissdo, debilidade, fatalismo — essa prosternacéo
ante os fatos pegquenos é indigna dum artista completo -. Ver o
que é corresponde a outra categoria de espiritos, aos espiritos
anti-artisticos concretos. E preciso saber que se é...

8

Para a psicologia do artista. — Para que hgja arte, para que
haja uma acdo ou uma contemplagdo estética qualquer, é
indispensavel uma condicao fisiolégica prévia: a embriaguez. E
mister que a embriaguez tenha aumentado a irritabilidade de
toda a maguina; sem isso a arte é impossivel. Todos os tipos de
embriaguez, ainda que estggam condicionados o0 mais
diretamente possivel, tém poténcia artistica e acima de todos, a
embriaguez da excitagdo sexual, que é a forma de embriaguez
mais antiga e primitiva. O mesmo efeito produz a embriaguez
que acompanha todos os grandes desgjos, todas as grandes
emocoes. a embriaguez da festa, da luta, do ato arrojado, da
vitdria, de todos 0os movimentos extremos; a embriaguez da
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crueldade, a embriaguez da destruicdo, a embriaguez que
produz influéncias meteoroldgicas, como, por exemplo, a
embriaguez da primavera, ou entdo a influéncia dos narcéticos,
e por ultimo a embriaguez da vontade, de uma vontade
acumulada e dilatada.

O essencial na embriaguez € o sentimento de forca e de
plenitude. Sob a influéncia desse sentimento nos abandonamos
as coisas, obrigamo-las a tomar ago de nos, as forcamos; esse
processus chama-se idedlizar. Desprendemo-nos duma
preocupacdo relativa a esse ponto; idealizar ndo consiste, como
geramente se cré, numa deducdo e uma subtracdo do que €
pequeno e acessorio. O que ha de decisivo nisso € um
formidavel relevo dos tragos principais, que fazem com que
todos os demais fiquem eclipsados.

9

Nesse estado ndés 0 enriquecemos com nossa prépria
plenitude. O que se vé se vé inflado, vigoroso, tenso,
sobrecarregado de forca. O homem, condicionado dessa
maneira, transforma as coisas até que reflitam sua poténcia, até
gue se tornem reflexos de sua perfeicdo. Essa transformagéo
forcada, essa transformagdo no perfeito € arte. Tudo, até o que
ndo existe, se converte para 0 homem em gozo de si. Na arte, o
homem goza de sua pessoa enquanto perfeicio. E possivel
figurar-se o estado contrério, um estado especifico dos instintos
anti-artisticos, uma maneira de conduzir-se que empobrece e
tornaria todas as coisas anémicas. E com efeito, a histéria esta
repleta de anti-artistas de todas as classes, de esfaimados de
vida para 0s quais € uma necessidade apoderar-se das coisas,
consumi-las, enfraquecé-las. No caso do verdadeiro cristéo, de
Pascal, por exemplo: um cristdo que possa ser ab mesmo tempo
um artista, ndo pode existir. Que ndo incorra a ninharia de
objetar-se com Rafael ou com qualquer cristdo do século XIX.
Rafael acreditava na afirmac&o, logo néo era cristéo.

60



10

Que significa a oposi¢ao de idéias entre apolineo e dionisiaco
que introduziu na estética, consideradas ambas categorias da
embriaguez? A embriaguez, apolinea produz, acima de tudo, a
irritacdo que fornece ao olho a faculdade da visdo. O pintor, 0
escultor, 0 poeta épico sdo visionarios por exceléncia. Ao
contrario, no estado dionisiaco, todo o sistema emotivo esta
irritado e amplificado, de modo que descarrega de um golpe
todos seus meios de expressdo langando sua forca de imitacéo,
de reproducdo, de transfiguracéo, de metamorfose, toda espécie
de mimica e de arte de imitagdo. A facilidade da metamorfose €
0 essencial, a incapacidade de deixar de reagir (como sucede
com certos histéricos que, obedecendo a todos os gestos, se
prestam a todos os papéis). O homem dionisiaco é incapaz de
deixar de compreender uma sugestdo qualgquer, ndo deixa
escapar vestigio algum de emoc&o, possui no mais alto grau o
instinto da compreensdo e da adivinhagdo, como possui No mais
ato grau a arte de comunicar-se com os demais. Sabe revestir
todas as formas e todas as emocles, transforma-se
continuamente.

A musica, ta como a entendemos hoje, é apenas uma
irritacd e uma descarga completa de emocOes, porém, ndo é
mais que o residuo dum mundo de expressdes emocionais
muito mais amplo, um residuo do histrionismo dionisiaco. Para
tornar a misica possivel, como arte especial, imobilizou-se
certo nimero de sentidos, em primeiro lugar o sentido muscular
(a0 menos em alguma medida, pois relativamente todo ritmo
fala a nossos musculos), de maneira gue o homem néo possa
imitar e representar corporalmente tudo o que sente. Contudo,
este Ultimo é o verdadeiro estado normal dionisiaco e desde
logo o estado primitivo. A mulsica ndo é sendo uma
especificacdo de tal estado, lentamente adquirida, em
detrimento das faculdades imediatas.
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11

O ator, o dancarino, o poeta lirico, tém estreito parentesco
em seus ingtintos e formam um todo cujas partes se
especializaram e se separaram pouco a pouco até atingir a
contradicdo. O poeta lirico foi 0 que permaneceu mais tempo
unido a0 musico, ao ator, a0 dangarino. O arquiteto ndo
representa nem um estado apolineo nem um estado dionisiaco;
nele o que ressalta é o grande ato da vontade: a vontade que
move as montanhas. Os homens mais poderosos inspiraram
sempre o0s arquitetos. A arquitetura tem estado constantemente
sob a sugestéo do poder. No edificio, o atrevimento; o triunfo
sobre a gravidade, a vontade de poténcia, tém que se fazer
visiveis. A arquitetura é uma espécie de elogliéncia de poder,
expressado por meio das formas, umas vezes persuasiva e até
acariciante, outras limitada a das ordens. O sentimento mais
elevado de poténcia e de seguranga encontra sua expressdo no
grande estilo. A poténcia, que ndo necessita demonstracéo, que
desdenha o agradar, que dificilmente contesta, que néo vé
testemunhas em torno de si, que sem ter consciéncia delas vive
das objectes que Ihe sdo opostas, que descansa sobre si mesma,
fatalmente, como uma lei entre as leis, isto é o0 que falade s
mesmo no grande estilo.

12

Li avida de Thomas Carlyle, essa farsa involuntéria, essa
interpretacdo herdico-moral duma dispepsia. Carlyle foi um
homem de palavras enérgicas e vigorosas atitudes, um retérico
por necessidade, excitado continuamente pelo desgjo duma
sblida fé e por sua incapacidade para chegar a consegui-la
(nisto era um romantico tipico). O desejo duma vigorosa fé néo
€ prova de possui-la, mas muito pelo contrario. Quando se
possui essa fé pode algum permitir o luxo do ceticismo, esta
bastante seguro, bastante firme, bastante ligado para poder
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fazé-lo. Carlyle aturde algo que faz parte de s mesmo com o
fortissimo de sua veneracdo pelos homens de uma solida fé e
por sua ira em relagdo aos menos estUpidos; sente necessidade
de ruido. O caracteristico nele é uma deslealdade constante e
apaixonada para consigo mesmo, isto é o que o faz
interessante. E verdade que na Inglaterra é admirado
precisamente por essa deslealdade. Pois bem; isto € muito
inglés e se considera que os ingleses s8o 0 povo do cant mais
acabado, €, no sdo compreensivel, como até legitimo. No fundo,
Carlyle é um ateu inglés que se empenha em ndo sé-lo.

13

Emerson. — E muito mais ilustrado, muito mais vagabundo,
mais multiplo, mais refinado que Carlyle, e sobretudo é mais
feliz. E dagueles que instintivamente se alimentam apenas de
ambrésia e se afastam de todas as coisas que contém algo de
indigesto. Ao contrario de Carlyle, € um homem de bom gosto.
Carlyle, que Ihe tinha muita afei¢do, dizia dele sem embargo:
"N&o nos da com que entreter os dentes'. E nisto pode ser que
tivesse razdo, porémisso ndo diminui Emerson.

Emerson possui essa seriedade espiritual que desconcerta
todo o sério; ndo sabe qudo velho é e a0 mesmo tempo quao
jovem continua sendo. Podia dizer de si mesmo afrase de Lope
de Vega: "Yo me sucedo a mi mismo"(1). Sua inteligéncia
encontra sempre razdes para sentir-se ditosa e grata, e as vezes
chega a rogar com a serena transcendéncia daquele homem
excelente que voltava dum encontro amoroso tarquam rebene
gesta. Ut de sint vires, dizia com gratidéo, tamer est laudanda
uoluptas.

' Em castelhano no original (nota dos tradutores).
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14

Anti-Darwin. — No que se refere a famosa luta pela vida,
parece-me que estA mais afirmada do que demonstrada
Apresenta-se, porém, como excegdo; 0 aspecto gera da vida
ndo é a indigéncia e a fome, mas ao contrario, a riqueza, a
opuléncia, até, se se quer, uma absurda prodigalidade; onde ha
luta € pela dominacdo . Ndo se deve confundir Malthus com a
natureza. Todavia, concedendo-se que essa luta exista, e ocorre
alguma vez, com efeito, desgracadamente, finda duma maneira
contréria a que desegja a escola de Darwin ao desenlace que ndo
ousariamos desgjar com e€la; quero dizer que finda em
detrimento dos fortes, dos privilegiados, das excegdes felizes.
As espécies ndo caminham para a perfeicdo, os débeis acabam
por se converterem em senhores dos fortes por que tém em seu
favor o nimero e também sa0 0s mais astutos. Darwin esqueceu
0 espirito (o esguecimento € bem inglés) e os débeis tém mais
espirito. E preciso ter necessidade do espirito para chegar a
possui-lo e se perde quando néo é mister. O que detém forga se
desfaz do espirito. "Deixemo-lo ir era, frente — pensa-se hoje
na Alemanha — fica-nos o império." Como se compreendera,
entendo agui por espirito a circunspeccdo, a paciéncia, a
astlcia, a dissmulagdo, o grande dominio de si mesmo e tudo
gue é mimicry. Grande parte do, que chamamos de virtude
pertence a essa Ultima ordem.

15

Casuistica de psicélogo. — Este conhece os homens; por que
0s estuda, se ndo quer obter deles grandes nem pequenos
proveitos? E um homem politico. Aquele conhece também os
homens e diz que ndo quer obter nada para si mesmo; é um
grande impessoal, diz. Olhem-no mais de perto. Quica busca
um proveito todavia pior: sentir-se superior aos homens, ter o
direito de olh&-los de alto a baixo, ndo confundir-se com eles.
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Esse impessoal despreza os homens e o primeiro é de espécie
mais humana, apesar das aparéncias. Conduz-se, a0 menos,
como igual aos homens, coloca-se no meio deles ...

16

O tato psicol6gico dos alemaes me parece muito duvidoso por
uma série de fatos cuja enumeracdo minha modéstia me impede
de fazer. Havera casos em que me serdo oferecidas grandes
ocasi0es de demonstrar minha tese. Guardo rancor dos aleméaes
por se terem enganado sobre Kant e sua "filosofia com portas
parafugd', como a chamo, e que ndo foi certamente um modelo
de honestidade intel ectual .

N&o posso entender tampouco este e infame: os alemaes
dizem: Goethe e Schiller, e por pouco ndo dizem Schiller e
Goethe. N@o conhecem Schiller ainda? H& outros e piores,
todavia. JA ouwvi se dizer, é verdade que unicamente entre
professores da Universidade: Schopenhauer e Hartmann.

17

S6 as amas mais espirituais, dando por assentado que segjam
as mais valorosas, € dado viver as maiores tragédias; por isso
estimam avida, porque Ihes opdem seu maior antagoni smo.

18

Para a "consciéncia intelectual”. — N&o ha coisa que me
pareca mais rara hoje em dia que a verdadeira hipocrisia. Tenho
grandes suspeitas de que essa planta ndo suporta o ar doce de
nossa civilizag8o. A hipocrisia faz parte da época das solidas
crengas, em que mesmo quando se era forgado a exibir uma
crenca diferente ndo se abandonava a crenca que ja se tinha
Hoje abandona-se ou ndo se adquire uma segunda fé, que é o
mais freqilente e se continua sendo honrado. E indubitéavel que
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nos Nossos dias € possivel ter um nimero maior de convicgdes
que em outros tempos, e ao dizer possivel quero dizer licito,
que eqliivale a inofensivo. Isto da origem atolerancia.

Essa toleréncia permite muitas convicgdes que vi. vem em boa
harmonia uma com as outras e se livram muito bem (como
fazem todos) de comprometer-se. Que é o0 que hoje
compromete? O espirito de conseqiiéncia, o seguir a linha reta,
0 ndo apresentar-se a um duplo sentido ou a um quintuplo
sentido, o0 ser veridico. Receio que o homem moderno sgja
demasiado acomodado para certos vicios, o que faz com que se
extingam literalmente esses vicios. Todo o mal que depende da
fortaleza da vontade — e talvez ndo hagja ma sem forca de
vontade — degenera em virtude em nossa atmosfera tépida. Os
raros hipdcritas que cheguel a conhecer imitavam a hipocrisia:
eram comicos, como o é hoje um homem em cada dez.

19

Belo e feio. — N&o ha nada tdo condiciona e limitado como
nosso sentido da beleza. O que quer representar 0 belo
abstraido do prazer que o homem produz no homem, perdera o
equilibrio em seguida, O belo em s é apenas uma frase, nem
sequer uma idéia. O homem se toma a s mesmo como medida
de perfeicdo no belo e em certos casos escolhidos, adora-se.
Uma espécie ndo pode fazer outra coisa a ndo ser afirmar-se
dessa maneira. Seu mais profundo instinto, o de conservagéo e
crescimento, reflete-se todavia nessas sublimidades. O homem
se figura que o mundo esta por si sd pleno de belezas, e se
esguece que é ele mesmo a causa dessas belezas.

Ele e ninguém mais foi que tornou o mundo pleno de beleza
humana, demasiado humana, e nada mais. Em resumo, o
homem se reflete nas coisas e toda aquela que |he oferece sua
imagem lhe parece bela; seu juizo do belo é a vaidade da

espécie.
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Sem embargo, essa interrogagdo pode insinuar um pouco de
desconfianga no ouvido do cético: embelezou-se
verdadeiramente o mundo por ser o homem guem o julga do
ponto de vista da beleza? E representado sob formas humanas,
porém nada, absolutamente nada nos garante que seja 0 homem
0 modelo da beleza. Quem sabe o0 efeito que produziria aos
olhos de um juiz superior do gosto? Parecer-lhe-ia divertido?
Parecer-lhe-ia um tanto caprichoso? "Oh, divino Dionisio! Por
gque me puxas as orelhas?', perguntou um dia Ariadne ao seu
filosdfico amante em um dos célebres didlogos da ilha de
Naxos. "Encontro algo agradavel em tuas orelhas, Ariadne, por
gue ndo sdo mais longas ainda?

20

Nada é belo, somente 0 homem é belo; toda a estética repousa
nesta simplicidade; tal é sua primeira verdade. Acrescentamos
em seguida a segunda: nada é feio a ndo ser o homem que
degenera, com o qual fica circunscrito o dominio dos juizos
estéticos.

Do ponto de vista fisiolégico todo o feio entristece e deprime
0 homem. Ele o faz pensar na decomposi¢do, no perigo, na
impoténcia. No feio perde indubitavelmente forca; o efeito da
feitra pode ser medido com o dinambémetro. Em geral, quando
0 homem se sente de qualgquer modo deprimido, percebe a
proximidade de algo feio. Seu sentimento da poténcia, sua
vontade de poténcia, sua ativez, sua coragem, tudo isso
diminui com afeilra e cresce com a beleza. Em ambos as casos
tiramos uma conclusdo; as premissas estdo acumuladas
abundantemente no instinto. Vemos no feio um sinal e um
sintoma de degeneracdo: o que lembra de perto ou de longe a
degeneracdo provoca em noés o juizo "feio". Todo indice de
esgotamento, de peso, de velhice, de cansaco; toda espécie de
constrangimento como a convulsdo ou a paralisia, 'e sobretudo
0 odor, a cor e aforma da decomposi¢éo, ainda que ndo sejaem
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suas Ultimas atenuagtes, em forma de simbolo, provoca em nés
a mesma reagdo: o juizo do feio. Nisso emerge um 6dio; o que
0 homem odeia ai? Nao ha divida, o rebaixamento do seu tipo.
Odeia no &mago do seu mais profundo instinto da espécie. E
nesse 6dio hd um horror, ha prudéncia, profundidade,
clarividéncia. E o 6dio mais profundo que e existe. E por ele
que a arte é profunda.

21

Schopenhauer. — Schopenhauer, o Ultimo aleméo digno de ser
levado em conta, o Ultimo acontecimento europeu (como
Goethe, como Hegel, como Heine). e ndo s um acontecimento
local "nacional”, Schopenhauer é para 0 psiclogo um caso de
primeira ordem, como tentativa maliciosamente genial de fazer
trabalhar em favor duma depreciagdo completamente niilista da
vida aos instintos contrérios. a grande afirmagdo de s, a
afirmac&o da vontade de viver, as formas exuberantes da vida.
Interpretou um apds outro a arte, 0 heroismo, o génio, a beleza,
a compaixao, o conhecimento, o desgjo da verdade, a tragédia
como consequiéncia da negagdo ou da necessidade de negagéo
da vontade, e foi 0 maior caso de fasificagdo de moeda
psicolégica que a histéria registra, excecdo feita ao
cristianismo. Olhando de perto, é nisso 0 herdeiro da
interpretacdo cristd, com a diferenca de que ele supbs aprovar
também em sentido cristdo, isto é, niilista, 0 que o cristianismo
havia desprezado, os grandes feitos da civilizagdo humana
(aprova-os como caminhos para a redencdo, como formas
primeiras da redencdo, como estimulantes para a redenc&o).

22

Vou fixar-me num caso concreto. Schopenhauer fala da
beleza com um ardor melancélico. Por qué? Porque vé nela
uma ponte pela qual se pode ir mais longe, ou na qua se
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adquire a ansia de ir mais longe. A beleza é para ele a
emancipacdo da vontade por alguns momentos, e atrai para a
emancipacdo eterna. Elogia-se sobretudo como redentora do
foco da vontade, da sexualidade; no belo vé a negagdo do génio
da reproducdo. Santo extravagante! — houve quem te
contradissesse: a natureza. Por que ha beleza nos sons, nas
cores, nos perfumes e nos movimentos ritmicos da natureza? O
que é que impulsiona a beleza a manifestar-se ao exterior?
Felizmente também o contradiz um filésofo, e ndo dos piores.
O divino Platdo (como o chama o préprio Schopenhauer)
sustenta com sua autoridade outra tese: que toda beleza impele
a reproducéo e que este é precisamente seu efeito natural, a
grosseira sensualidade ao mais elevado espiritualismo.

23

Platdo via mais longe. Diz, com umainocéncia para a qual se
necessita ser grego, que ndo haveria filosofia platbnica ndo
tivessem existido formosos mancebos em Atenas, posto que sua
contemplagdo é o que transporta a ama dos filésofos num
delirio erético e ndo |he deixa ponto de repouso até que nao
tenham espalhado a semente de todas as coisas €levadas por um
mundo tdo belo. Aqui temos outro santo ndo mMenos
extravagante: ndo cré alguém em seus olhos supondo que se
creia em Platdo. Adivinha-se, a0 menos, que em Atenas se
filosofava de outro modo; desde logo, tudo se fazia em publico.
Nada menos grego que consagrar-se a tecer teias de aranha
solitariamente com as idéias, amor intellectualis dei, a maneira
de Spinoza. Melhor seria definir a filosofia tal como a pratica
Platdo, como uma espécie de palestra erética, que continha e
aprofundava a antiga ginastica agonal com todas suas condi¢des
pré, vias. O que é que resulta em Udltima instancia desse
erotismo filosofico de Platdo? Uma nova forma da arte do Agon
grego: adialética. Recordarei contra Schopenhauer e afavor de
Platdo, que toda a elevada cultura literéria da Franca cléssica
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giraem torno de motivos sexuais. Nela podem ser buscados em
todas as partes a galanteria, os sentidos, a luta sexual, a mulher;
e ndo hapor que recear que sejam buscados em véao.

24

A arte pela arte. — A luta contra a finalidade na arte &
sempre uma luta contra as tendéncias moralizadoras, contra a
subordinagdo da arte a moral. A arte pela arte quer dizer: "o
diabo com a moral". Essa mesma inimizade denuncia o poder
preponderante ainda daquela preocupacdo. Porém ainda que se
exclua da arte o fim de edificar e melhorar os homens, ndo se
conclui dai que a arte deva carecer em absoluto dum fim, duma
aspiracéo e dum sentido, que sgja, numa palavra, a arte pela
arte — a serpente que morde a prépria cauda. — "Antes ndo ter
um fim que ter um fim moral!" Assim fala a paixdo. Porém um
psicdlogo pergunta, ao contrario: O que em toda espécie de arte
faz? Nao louva? N&o glorifica? Nao isola? Com tudo isso a arte
fortalece ou enfraguece certas avaliagfes; € isso um acessorio,
uma coisa acidental ? E algo em que o instinto artistico néo tem
participacdo completa? E que a faculdade de poder do artista
ndo € a condicdo primeira da arte? Esta o seu instinto basico
dirigido a arte, ou preferivelmente ao sentido da arte, a vida, a
um desegjo de vida. A arte é o grande estimulante da vida; como
receber a arte pela arte?

Resta uma outra questdo: ndo mostra a arte muitas coisas que
tomadavida, feias, duras, duvidosas?

Emancipar-se da vontade era a intengdo que Schopenhauer
atribula a arte; dispor alguém aresignagdo era para ele a grande
utilidade da tragédia, que venerava. Porém isso, como dei a
entender, é a dptica do pessimista, € 0 mal da visdo e cumpre
solicitar tal opinido dos proprios artistas. "Que sentimento seu
nos comunica o artista tragico?” O que dirma, ndo é
precisamente a falta de temor diante do terrivel e do incerto.
Esse estado é um desejo superior e aquele que conhece a honra
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com as maiores homenagens e a comunica, necessita comunica-
la, supondo que sgja artista, génio da confidéncia. O valor e a
liberdade do sentimento ante um inimigo poderoso, ante um
revés sublime, ante um problema que espanta, € o estado
triunfante que elege e glorifica o artista tragico. Diante do
tragico, o conselho de guerra de nossa alma celebra suas
saturnais, aquele que esta habituado a dor e a sua busca, o
homem herdico, celebra sua existéncia na tragédia, e o artista
trégico oferece esta taga de crueldade, a mais doce de todas.

25

Moldar-se aos homens, ter casa aberta no coragdo, € liberal,
porém ndo é mais que liberal. Distinguem-se os coragdes que sO
sd0 capazes duma hospitalidade nobre, caracterizada por
numerosas janelas que tém persianas fechadas. Os melhores
aposentos estdo vazios. Por qué? Porque esperam hospedes aos
quais ndo se pode tratar de qualquer maneira...

26

N&o nos estimamos o bastante quando falamos com os
demais. O gue verdadeiramente nos acontece, ndo é eloglente.
Ainda que o0s acontecimentos quisessem, ndo poderiam
comunicar-se por si mesmos. Carecem de palavras. Estamos
acima das coisas que podemos comunicar por meio de palavras.
Em todos os discursos ha algum desprezo. Ao que parece, a
linguagem n&o foi inventada a ndo ser para as coisas mediocres,
vulgares, comunicaveis. Com a linguagem, o que fala comeca a
vulgarizar-se. Extraido duma moral para surdo-mudos e demais
fil6sof os.
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27

"Este quadro é encantador!... " A mulher literata, descontente,
excitada, com as entranhas vazias, escutando sempre com
curiosidade dolorida o imperativo que desde os subterraneos de
seu organismo murmura: Aut liberi aut libri, a mulher literata,
bastante ilustrada para escutar a voz da natureza até quando fala
em latim, e por outro lado, bastante vaidosa para dizer-se a si
mesma em segredo e em seu proprio idioma: "Ver-me-¢e, ler-
me-ei, me extasiarei e direi: é possivel que eu tenha tanto
talento?"

28

Os impessoais falam. — "Nada téo facil para nGs como o ser
prudentes, sofridos, superiores'. Destilamos o 6leo da
indulgéncia e da simpatia, levamos a justica até o absurdo,
perdoamos tudo. Por isso deveriamos nos criar de vez em
quando uma paixdozinha, um vicio pessoal. Isso pode
amargurar-nos e entre nés talvez rissemos. E de que nos servira
isso? N&o nos resta outra maneira de vencer a n6s mesmos, é
NOSso ascetismo, nossa maneira de fazer peniténcia. Tornar-se
pessoal é a virtude dos impessoais.

29

De um exame de doutorado. — Qua é o objeto de toda
instrugdo superior? — Converter o homem numa maguina. Que
meios devem ser empregados para isso? Ensinar o homem a
aborrecer-se. Como se consegue isso? Com a nogéo do dever.
Que modelo se deve propor? O filélogo, que ensina a trabal har
sem descanso. Qual é o homem perfeitol O funcionario do
Estado. Qual é a filosofia que fornece a férmula superior ao
funcionario do Estado? A de Kant; o funcion&rio como coisa
em si, colocado sobre o funcionario como aparéncia.
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30

O direito a estupidez. — O trabalhador fatigado que respira
lentamente, que tem o olhar terno, que deixa que as coisas
fluam, essa figura tipica que se encontra agora no século do
trabalho (e do impériol) em todas as classes da sociedade, lanca
mao da arte, inclusive do livro, embora mais ainda do jornal —
e muito mais ainda das formosas paisagens, da Italia, por
exemplo. O homem da tarde, "com os instintos selvagens
adormecidos’ de que fala Fausto, tem necessidade de veraneio,
de banhos de mar, de gelo, de Bayreuth. Em épocas como a
nossa a arte tem direito a imbecilidade, como uma espécie de
férias do génio, da verbosidade e do sentimento. Wagner o
compreendeu. A rainha Torheit, a imbecilidade, contribui na
reposicao das forcas.

31

Outro problema de regime. — Os meios de que se servia Julio
César para preservar-se de enxaquecas e dores de cabeca eram:
grandes caminhadas, um género de vida o mais simples
possivel, permanecia constantemente ao ar livre e fazia
exercicio continuo. Tais sdo, em gera, as medidas de
preservacdo que exige a extrema vulnerabilidade desta delicada
maquina que trabalha a mais alta pressao, esta maguina que
chamamos génio.

32

Fala o imoralista. — N&o ha nada mais contrario aos gostos
do filésofo que 0 homem que desgja. Qudo admiravel |he
parece 0 homem guando o vé em seus atos e observa nele o
mais bravo, o0 mais astuto € o mais sofrido dos animais, até
gquando se vé enredado nos transes mais intricados! Porém o
fil6sofo despreza o homem que desgja e também o que pode
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parecer apetecivel e, em geral, todo género de desgjo, todos o0s
ideais do homem. Se um filésofo pudesse ser niilista, o seria,
porque encontra o nada atras de todos os ideais. E nem sequer o
nada, mas sim algo pior: o futil, o absurdo, o moérbido, o
cansado, o covarde, todo o tipo de tragos que é preciso tomar
do cdlice da existéncia. Por que o homem, tdo veneravel
enquanto realidade, ndo merece avaliagio quando desgja? E
necessario que compense seus atos, atensio dainteligénciae a
vontade que requer todo ato, com uma parada no imaginério e
no absurdo? A histéria dos desejos tem sido até agora a parte
vergonhosa do homem. Nao é preciso ler essa historia muito
tempo. O gue justifica o homem é sua realidade e o justificara
eternamente. E quanto mais vale o homem real se o
comparamos com um homem ideal qualquer, com um homem
gque ndo é mais que uma trama de desgjos, de sonhos e de
mentiras? O homem ideal é contrério aos gostos do fildsofo.

33

Valor natural do egoismo. — O amor a si mesmo vale em
relacdo ao valor fisioldgico daquele que o pratica; pode valer
muito e pode ser indigno e desprezivel. Cada individuo deve ser
apreciado segundo representa a linha ascendente ou a linha
descendente. Julgando dessa maneira 0 homem, obtém-se
também a regra que determina o valor do seu egoismo.
Representa-se a linha ascendente, seu valor é efetivamente
extraordinario, e no interesse da vida total, que com ele da um
passo para diante, 0 cuidado de sua conservagdo e de criar seu
optimum de condi¢es vitais deve ser extremo. O homem
isolado, o individuo, tal como foi entendido até agora pelo povo
e pelos filésof os, constitui um erro; em si ndo é nada; ndo é um
aomo, um elo da cadeia, uma heranga do passado, mas sim €
toda a linha do homem até chegar a si mesmo. Se representa a
evolucao descendente, aruina, a degeneragdo cronica, a doenca
(em gerd, as doencas sdo j& sintomas de degeneragdo e ndo
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causas desta), seu valor é bem escasso e a mera eqgliidade exige
gue se usurpe 0 menos possivel dos homens de constitui¢cdes
perfeitas, posto que ndo é mais que um parasita.

34

Cristdo e anarquista. Quando o anarquista, como porta-voz
das camadas sociais em decadéncia, reclama com "bela
indignac&o” o direito, a justica, a igualdade, fala sob a presséo
de sua incultura, que ndo sabe compreender que sua pobreza
consiste... na pobreza de vida HA nele um instinto de
causalidade que o impele a discorrer assim: "Alguém deve ter
culpa do meu mal-estar”. Essa "bela indignacéo” Ihe faz ja um
bem por si s, € um verdadeiro prazer para um pobre diabo
poder injuriar, em que encontra uma certa embriaguez de poder.
A gueixa, o mero fato de queixar-se pode proporcionar a vida
um atrativo gue atorna suportavel; em toda queixa ha uma dose
refinada de vinganga, langa-se no rosto o proprio mal-estar e
em alguns casos, até a baixeza como uma injustica ou como um
privilégio iniquo aos que se encontram em condicfes. "j& que
sou um canalha, deves sé-lo também"'; com esta | 6gica se fazem
as revolucdes.

As lamentagBes jamais valem algo, procedem sempre da
debilidade. N&o ha diferenca essencia entre atribuir nosso
proprio mal-estar aos demais, como faz o socialista, ou atribui-
lo a n6s mesmos, como faz o cristdo. Em ambos 0Ss casos,
alguém deve ser culpavel e o mais indigno é que o que padece
prescreve a sua dor o mel da vinganga. Os objetos dessa
necessidade de vinganca nascem, como 0s objetos das
necessidades de prazer, de causas ocasionais, 0 que padece,
encontra em todas as partes razdes para refrescar seu 6dio
mesguinho; se é cristdo, repito-o, as encontra em s mesmo. O
cristdo e o0 anarquista sdo decadentes. Quando o cristdo
condena, difama e enegrece 0 mundo, o faz levado pelo mesmo
instinto que impele o operério a condenar, difamar e enegrecer
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a sociedade. O Juizo Final constitui 0 consolo da vinganca; € a
revolucdo, tal como o concebem os trabal hadores, s6 que para
tempos mais remotos.

35

Critica da moral de decadéncia. — Uma moral altruista, uma
moral em que se debilita 0 amor de si mesmo, é, de qualquer
maneira que se considere, uma coisa ma. Isto, sendo verdade
em relacdo aos individuos, aplica-se acima de tudo aos povos.
Fata o melhor quando comega a fatar o egoismo. Eleger
instintivamente o prejudicial, deixar-se seduzir por motivos
desinteressados, é quase a férmula da decadéncia. N&o olhar
por seu interesse é simplesmente a folha de parreira moral com
gue se encobre uma realidade muito diferente; fisiol ogicamente
quer dizer isto: "N& sei onde achar meu interesse.”
Decomposi¢éo dos instintos. O homem que se torna atruista é
0 homem acabado.

Em lugar de dizer ingenuamente: "eu ndo valho nada’, a
mentira moral diz pela boca do decadente: "N&o ha nada que
tenha valor; a vida ndo vale nada." Semelhante juizo acaba por
converter-se num grande perigo, pois é contagioso. Sobre o solo
morbido da sociedade cresce uma vegetagdo tropical de idéias,
seja sob a forma de religido (cristianismo), seja sob a forma de
filosofia (schopenhauerismo). E ocorre que semelhante
vegetacdo de plantas venenosas, nascidas da corrupgéo,
envenena a vida com suas emanagtes durante sécul os.

36

Moral para médicos. — O doente € um parasita da sociedade.
Quando se chega a certo estado, ndo é conveniente viver mais
tempo. A obstinacdo em vegetar covardemente escravo de
médicos e praticas médicas quando ja se perdeu o sentido da
vida e o direito da vida deveria inspirar a sociedade um
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desprezo profundo. Os médicos poderiam ser intermediarios
desse desgosto: nada de receitas, que com cada novo dia caia
sobre os enfermos uma nova dose de tédio. E necessério criar
uma nova responsabilidade, a do médico, para todos 0s casos
em que o interesse mais elevado da vida, da vida ascendente,
exige que se atropele e corte sem compaixao a vida degenerada,
em nome do direito de viver. Morrer altivamente quando ja ndo
€ possivel viver ativamente. A morte livremente escolhida, no
dia assinalado, com lucidez e coracdo aegre, em meio a
meninos e testemunhas, quando ainda é possivel um adeus real,
quando aquele que nos abandona existe ainda e é
verdadeiramente capaz de avaliar 0 que quis e 0 gue conseguiu,
e recapitular sua vida. Tudo isso esta em oposicdo com a
lamentavel comédia que o cristianismo representa a hora da
morte. jamais se perdoara ao cristianismo o abusar da
debilidade do moribundo para violentar sua consciéncia e
assumir a atitude do moribundo como um pretexto para um
juizo acerca do homem e de seu passado. Trata-se agui, apesar
de todas as covardias da preocupacdo, de restabelecer a
apreciacdo exata, isto &, fisiologica, do que se chama a morte
natural, esta morte que, em definitivo, ndo é mais que um
suicidio. Morre-se sempre por queré-lo. Contudo, a morte em
condicbes mais despreziveis é aguela que nd vem num
momento escolhido de antemao, morte de covarde. Por amor a
vida se deveria desejar uma morte livre e consciente, sem acaso
e sem surpresa. Enfim, ai vai um conselho para os senhores
pessimistas e demais decadentes. N&o dispomos dum meio que
nos impedisse de nascer. porém podemos reparar essa falta pois
as vezes é uma falta. O fato de suprimir-se é o mais estimavel
dos atos: quase da direito a viver. A sociedade, que digo? — a
propria vida extrai disso maior utilidade que a vida passada na
rendincia entre cores pdlidas e virtudes. Quem o faz livraavida
duma objegdo. O pessimismo puro, 0 pessimismo radical néo é
demonstrado sendo pela refutacdo que os senhores pessimistas
fazem de st mesmos: tém que dar um passo a mais ho' caminho
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da logica; ndo basta negar a vida com "a vontade e
representacdo”, como fez Schopenhauer; acima de tudo é
preciso negar Schopenhauer. O pessimismo, digamo-lo de
passagem, por contagioso que sgja. ndo aumenta o estado
morbido duma época ou duma raga; em conjunto, € a expressao
desse estado. Sucumbe-se como se sucumbe a célera: é preciso
ter predisposicbes. O pessmismo em s ndo engendra um
decadente a mais. A estatistica mostra que os anos em que a
cOlera faz estragos ndo podem ser distinguidos dos outros no
que se refere acifratotal da mortalidade.

37

N6s nos tornamos mais morais? — Como era de se esperar,
toda a ferocidade do embrutecimento moral, que na Alemanha
passa por ser a propria moral, se langou contra meu conceito de
"além do bem e do mal". Poderia contar coisas graciosas acerca
disso. Primeiramente se quis que eu refletisse sobre a inegavel
superioridade de nosso tempo gquanto a moral, nosso verdadeiro
progresso nessa esfera; impossivel admitir que um César Borgia
comparado a nés possa ser apresentado como um homem
superior, como uma espécie de super-homem, segundo eu tinha
feito. Um redator suico do Bundt, ndo sem manifestar-me o
apreco que lhe inspirava o valor de semelhante empresa,
chegou até a "compreender" que com minha obra me propunha
a abolicdo de todos os sentimentos honrados.

Muito obrigado! Tomo a liberdade de contestar colocando a
seguinte questdo: nds nos tornamos mais morais? O fato de
todos o acreditarem ja € uma prova do contrério. NGs, os
homens modernos, muito delicados, muito suscetiveis,
obedecendo a mil considerages diversas, nos figuramos, com
efeito, que esses ternos sentimentos de humanidade que
representamos, que essa unanimidade na indulgéncia, na
tendéncia a so. correr ao proximo e na confianga reciproca, séo
um progresso rea e verdadeiro, e que em tudo isso estamos
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muito acima dos homens do Renascimento. Porém todas as
épocas pensam da mesma maneira. E certo que nd nos
atreveriamos a nos colocar nas condi¢fes do Renascimento, e
gue ndo ousamos sequer conceber-nos nele. Nossos nervos nao
suportariam semelhante realidade, e ndo podemos dizer que
nossos muscul os a suportariam. Entretanto, essaimpoténcia ndo
prova o0 progresso, mas sim uma constituico diferente, e mais
tardia, mais débil, mais delicada, mais suscetivel, donde emana
necessariamente uma moral plena de consideragéo, de olhares.
Eliminemos com o pensamento nossa deicadeza, nosso
retardamento, nossa senilidade fisioldgica, e nossa mora de
humanizacdo perde em seguida seu valor — em si, nenhuma
moral tem valor — de tal sorte que a nés mesmos inspiraria
desprezo. Por outro lado, podemos estar seguros de que nds, 0s
modernos, com nosso humanitarismo cuidado. samente
acolchoado, que teme tropecar até numa pedra, teriamos
oferecido aos contemporéneos de César Borgia ou os faria
morrer de rir. Com efeito, uma comedia com nossas Vvirtudes
modernas, somos ridiculos em relagdo a qualquer ponderag&o.
A diminuicdo dos instintos hostis e que mantém a desconfianca
aderta — e este seria em todo caso NOSSO progresso — hao
representa sendo uma das consequiéncias da diminuicdo geral da
vitalidade. Custa cem vezes mais trabalho e requer cem vezes
mais precaugdes 0 conseguir que se logre uma existéncia téo
dependente e tdo tardia; em vista disso, 0s homens se auxiliam
mutuamente e se pode dizer que cada um deles €, em maior ou
menor grau, doente e enfermeiro. A isso chamamos virtude;
porém os homens que conheceram uma vida diferente, uma
vida mais abundante, mais prédiga, mais exuberante, teriam
qualificado tal coisa de covardia, talvez de baixeza, de moral
de velhas. A dulcificagdo de nossos costumes — tal € minha
idéia e se se quer minha descoberta — € uma consequiéncia de
nosso enfraquecimento. A dureza e a atrocidade dos costumes
podem ser, em contrapartida, efeito duma superabundancia de
vida, pois entdo pode-se arriscar muito, afrontar muito e
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também dissipar muito. O que antes era 0 sal da vida, seria para
nés veneno. Para sermos indiferentes — o que também é uma
forma de forgca somos demasiado velhos e chegamos demasiado
tarde. Nossa moral da compaix&o, contraaqual fui o primeiro a
soar um alarma, esse estado de espirito que se poderia chamar
de impressionismo moral, &, acima de tudo, uma manifestagcdo
da superexcitabilidade fisiolégica propria de todo decadente.
Esse movimento, que na moral da piedade schopenhaueriana
tratou-se de apresentar com certo aspecto cientifico — tentativa
pouco feliz— é o movimento préprio da decadéncia na moral e
como tal tem parentesco proximo com moral crista. As épocas
vigorosas, as civilizagdes aristocréticas viram na compaix&o, no
amor ao préximo, na falta de egoismo e de independéncia, algo
que lhes parecia desprezivel. E necessario medir as épocas
segundo suas forgas positivas e desse ponto de vista, o
Renascimento, tdo prodigo e tdo rico em fatalidade, se nos
apresenta como a Ultima das grandes épocas, e nds, os homens
modernos, com nossa ansiosa previsao pessoal e Nosso amor ao
proximo, com nossas virtudes de trabalho, de simplicidade, de
eguidade e de exatidao, nosso espirito colecionador, econbmico
e maquinal, vivemos numa época de debilidade. Esta debilidade
€ 0 que produz e o gque exige nossas virtudes. A igualdade,
certa assimilacdo efetiva que se manifesta na teoria da
igualdade de direitos, pertence essencidmente a uma
civilizagdo decadente; os abismos entre homem e homem, entre
uma classe e outra, a multiplicidade de tipos, a vontade de ser
cada um algo, de distinguir-se, 0 que denomino o patos das
distancias, € 0 que é proprio das épocas fortes. A forca de
expansdo, a tensdo entre os dois extremos, € cada dia menor...
0s proprios extremos se apagam e se confundem na analogia.
Todas nossas teorias politicas e as congtituicbes de nossos
Estados, sem excetuar o império alemdo, sdo conseqléncias,
necessidades 10gicas da degeneracdo. A agdo inconsciente da
decadéncia chegou a dominar até no ideal de certas ciéncias
particulares. Contra toda a sociologia inglesa e francesa
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formulo a mesma objecdo: ta sociologia conhece por
experiéncia apenas 0s produtos da decomposicdo das
sociedades e inocentemente toma seus proprios instintos de
decomposi¢do por norma dos juizos sociolégicos. A vida que
declina, a diminuicdo de todas as forcas organizadoras, isto €,
de todas as forgcas que separam, que abrem abismos, que
subordinam e ordenam, isto é hoje o que se formula como ideal
na sociologia. Nossos socialistas sdo decadentes, porém
Spencer também é um decadente: o triunfo do altruismo |he
parece coisa apetecivel.

38

Meu concerto da liberdade. — O valor duma coisa consiste
muitas vezes ndo no gque se ganha ao adquiri-la, mas sim no que
se faz para obté-la, no que custa. Citarei um exemplo: as
instituicdes liberais deixam de ser liberais tdo logo sdo
adquiridas, ndo ha, depois, nada téo radicalmente nocivo para a
liberdade como as instituicbes liberais. j& se sabe aonde
conduzem: minam surdamente a vontade de poténcia, o a
nivelagcdo da montanha e do vale erigida em moral, tornam o
homem pegueno, covarde e avido de prazeres; o triunfo das
cabecas de gado do rebanho as acompanha. Liberalismo
eqlivdle a embrutecimento de rebanho. Essas mesmas
instituigdes, enquanto se tem que lutar por elas, produzem
consequéncias diferentes, pois favorecem de uma maneira
poderosa 0 desenvolvimento da liberdade. Olhando-se de mais
perto percebe-se que é a guerra o que produz esses efeitos, a
guerra pelos ingtintos liberais, que enquanto guerra deixa
subsistir os ingtintos antiliberais. A guerra educa para a
liberdade; porque o que é a liberdade? F, ter vontade de
responder sim; é manter as distancias que nos separam; é ser
indiferente as penas, as asperezas, as privagdes, a propria vida;
€ achar-se disposto a sacrificar os homens por uma causa.
Liberdade significa que os, instintos viris, 0s alegres instintos
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de guerra e de vitéria predominam sobre os demais instintos,
por exemplo, sobre o da felicidade. O homem livre, e muito
mais o espirito livre, pisoteia essa espécie de bem-estar
desprezivel com que sonham 0Ss merceeiros, os cristaos, as
vacas, as mulheres, os ingleses e demais democratas. O homem
livre € guerreiro. Como se mede a liberdade nos individuos e
nos povos? Pela existéncia que cumpre vencer, pelo trabalho
que se tem que pagar para chegar ao alto. O tipo mais elevado
do homem livre deve ser buscado ali onde € preciso vencer uma
resisténcia mais solida, a cinco passos da tirania, no proprio
umbral do perigp da serviddo. Isto é fisiologicamente
verdadeiro se se entende por tirania instintos terriveis e
implacaveis que provocam para conté-los 0 maximo da
autoridade e de disciplina — o arquétipo dessa classe é Jilio
César — e também é verdadeiro politicamente; basta langar um
olhar a Histdria para comprové-lo. Os povos gue tiveram algum
valor, que conquistaram algum valor, ndo o conquistaram com
instituicoes liberais: o grande perigo os fez dignos de respeito;
esse perigo que é o Unico que nos ensina a conhecer NOSsos
recursos, nossas virtudes, nossos meios de defesa, Nnosso
espirito e que nos compele a ser fortes. Primeiro principio: é
preciso ter necessidade de ser forte; do contrario, ndo se chega
jamais a sé-lo. As sociedades aristocraticas, como Roma e
Veneza, essas grandes escolas, verdadeiras incubadoras de
homens fortes, da espécie mais enérgica de homens que ja
existiu, entenderam a liberdade exatamente no mesmo sentido
gue eu a entendo: como algo que se tem e ndo se tem a0 mesmo
tempo, gue se quer, que se conquista.

39

Critica do modernismo. — Nossas ingtituicbes ndo valem
nada: nisto todos concordam. Porém a culpa ndo é delas, mas
nossa. Como todos os instintos de que provieram essas
instituicdes se extraviaram, elas, por sua vez, nos escapam
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porque ndo nos adaptamos a elas. Em todas as épocas, a
democracia congtituiu a forma de decomposicdo da forca
organizadora. No meu livro Humano, demasiado humano (I,
318) jaqualifiquei a democracia moderna e seus paliativos, tais
como o império alemdo, como uma de tantas formas de
decadéncia da forga organizadora. Para que haja instituicoes €
necessario que hagja um género de vontade, de instinto, de
imperativo antiliberal até a maldade; uma vontade de tradic&o,
de autoridade, de responsabilidade, cimentada sobre séculos, de
solidariedade encadeada através dos séculos, desde o passado
até o futuro, in infinitum. Quando essa vontade existe, funda-se
algo, como o0 império romano ou como a Rlssia, a Unica
poténcia que tem hoje esperangas de alguma durac&o, que pode
esperar, que pode prometer algo; essa RUssia, que representa a
idéia contraria a miseravel mania dos pequenos Estados
europeus, da nervosidade européia que entrou em seu periodo
critico com a fundagdo do império alem&o. Todo o Ocidente
carece desses instintos, donde nascem as Instituigdes, donde
nasce o porvir. Vive-se 0 momento, vive-se muito depressa,
vive-se sem responsabilidade alguma, e isso precisamente € o
gue se chama liberdade. Tudo que faz com, que as institui¢cdes
segjam instituigdes é desprezado, odiado, rejeitado; créem-se os
homens novamente em perigo de escraviddo enguanto se ouve a
palavra autoridade. A decadéncia do instinto de avaliagdo de
nossos politicos, de nossos partidos politicos, chega até a
preferir instintivamente o que precipita o fim.

Testemunha disso € o matriménio moderno. Aparentemente
perdeu toda sua razéo de ser, ainda que isso ndo sgja uma
objec&o ao matrimonio, mas sim contra 0 modernismo. A razéo
do matriménio residia na responsabilidade exclusiva do
homem. Dessa maneira havia um elemento preponderante no
matriménio. enquanto que agora ele coxeia com ambos 0s pés.
A raz8o do matriménio consistia no principio de sua
indissolubilidade, a qual ndo significava pouco frente ao
fortuito dos sentimentos, das paix8es, dos impulsos do
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momento. Consistia também na responsabilidade das familias
gquanto a escolha dos esposos. Com a indulgéncia crescente até
0 matriménio por amor foram destruidas as proprias bases do
matrimdnio, tudo o que o erigia em constituicdo. jamais se
fundou uma ingtituicdo numa idiossincrasia; por isso, eu 0
repito, ndo se pode fundar o matriménio no amor. Funda-se-0
no instinto da espécie, no instinto da propriedade ( a mulher e
os filhos eram uma propriedade), no instinto de dominagéo que
se organiza na familia criando uma pequena sociedade que
necessita de filhos e herdeiros para conservar-se
fisiologicamente também e na medida do poder adquirido, da
influéncia, da riqueza, para preparar missbes amplas, uma
solidariedade do instinto nos séculos. O matrimbénio, como
instituicdo, contém j& a afirmacdo da forma de organizacéo
maior e mais duradoura. Se a sociedade. considerada como um
todo, ndo pode fiar-se em s mesma até as geragbes mais
remotas, o matriménio carece de sentido. O casamento
moderno perdeu sua significacao; conseqlientemente esta sendo
abolido.

40

O problema operario. — A estupidez, ou melhor, a
degeneracdo do instinto, que € a causa de toda estupidez
presentemente, é o que faz com que haja n problema operario.
Ha certas coisas em relagdo as quais ndo se colocam problemas:
primeiro imperativo do instinto. Nao compreendo o que se quer
fazer do operario europeu. Nao se fez dele uma "questao"”.
Encontra-se muito bem situado para "ndo questionar”, e tal
posicéo melhora dia a dia. Em dltima instancia, tem a seu favor
0 numero. Cumpre renunciar complenamente a esperanca de
que se desenvolva uma espécie de homens modestos e frugais,
uma classe gue corresponda ao tipo do chinés. Isto teria sido o
racional e teria respondido a uma necessidade. E o que se fez?
Para aniquilar em seu germe a prépria condi¢do dum tal estado
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de coisas — com um imperdoavel estouvamento se destruiu em
Seus germes os ingtintos que tornam os trabal hadores possiveis
como classe, que lhes fariam admitir a s mesmos essa
possibilidade. Declarou-se 0 oper&rio apto para 0 Servico
militar, concedeu-se-lhe o direito de associacéo e de voto; o que
ha de estranho no fato de sua existéncia lhe parecer uma
calamidade? (ou falando na linguagem da moral, uma
injustica). Se aspira ao fim. é preciso aspirar aos meios. Se se
desgjam escravos, é loucura outorgar-lhes o que os converte em
amos.

41

Liberdade, liberdade... "ndo" amadal — Estar entregue aos
instintos em tempos como 0s atuais, € uma fatalidade a mais.
Esses instintos se contradizem, estorvam-se e se destroem entre
si. A definicdo do moderno me parece estar em contradi¢do
fisiol6gica consigo mesmo. A educacdo exigiria que mediante
um freio de ferro ficasse paralisada a0 menos uma dessas
ordens de instintos para permitir ao outro manifestar sua forca,
fazer-se vigoroso, erigir-se amo. Hoje ndo se pode tornar o
individuo possivel a ndo ser circunscrevendo-o. Ao dizer
possivel quero dizer completo. E se faz contrério. A aspiragdo a
independéncia, ao livre desenvolvimento, ao laisser aller, é
mais ardente precisamente naqueles para 0s quais seria pouco
qualquer freio, por mais severo que fosse. Isto é verdade na
arte. E 0 que sucede é um sintoma de decadéncia. Nosso
conceito moderno da liberdade é uma prova a mais da
degeneracdo dos instintos.

42

Onde a fé é necessaria. — Entre os moralistas e os santos ndo
ha qualidade tdo rara como a sinceridade, ainda que digam e
talvez creiam no contrério. Quando uma fé é mais (til, mais
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convincente e produz maior efeito que a hipocrisia consciente,
por instinto a hipocrisia torna-se inocente. Primeiro principio
para se compreender 0s grandes santos. Tratando-se de
fil6sofos, que sdo outra espécie de santos, € uma conseqliéncia
de seu oficio autorizar apenas certas verdades. aguelas pelas
guais obtém a sangdo publica, ou falando na linguagem de
Kant, as verdades da razdo prética. Sabem o0 que devem
demonstrar, no que sdo préticos e reconhecem entre si que estao
de acordo acerca das "verdades' em questdo: "Nao devemos
mentir"; em outros termos: "Senhor filGsofo, vocé se guardara
muito bem de dizer a verdade...

43

A dizer no ouvido dos conservadores. — O que ndo se sabia
antes, porém se sabe agora e podera saber no futuro, € gue uma
transformagdo para trés, uma regressdo em qualquer sentido e
em qualquer grau gque se opere, ndo é cabivel no possivel. Os
fisiélogos, ao menos, o sabem. Porém todos os sacerdotes e
todos os moralistas acreditaram no contrario e quiseram fazer
com que a humanidade retrogradasse. A moral foi sempre um
leito de Procusto. Até os politicos imitaram nisso os pregadores
da virtude, e ainda existem partidos que sonham em fazer com
que as coisas caminhem para trd& como 0S caranguejos.
Entretanto, ndo é dado a0 homem ser caranguejo. Nao é
possivel, &€ mister ir avante, isto é ‘'avangar passo a passo,
adiantado & decadéncia (esta é minha definicdo do progresso
moderno). Pode-se pdr obstaculos a esse desenvolvimento e se
criar uma ressurreicdo da degeneragdo, concentré-la, tornéla
mais veemente e mais repentina; é tudo o que se pode fazer.

44

Meu conceito de génio. — Os grandes homens sd0 como as
grandes épocas, matérias explosivas, imensas acumulacfes de
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forcas. Histérica e fisiologicamente, sua condi¢do primeira €
sempre a longa espera de sua vinda, uma preparacdo, uma
reconcentracdo em si mesmo, isto &, que ndo se tenha produzido
explosdo alguma durante um longo periodo. Quando a tensdo
chegou a ser muito grande na massa, a mais casua irritagdo
basta para se chamar a cena do mundo o génio, parachama-lo a
acdo e aos grandes destinos. Que importam entdo o medo,
época, 0 espirito do século, a opinido publical Fixemo-nos no
caso de Napoledo. A Franca da Revolucdo, e mais ainda a
Franca que preparou a Revolugdo, devia produzir, por sua
propria indole, o tipo mais oposto ao de Napoledo, e no fim o
gerou. E como Napoledo era diferente. era 0 herdeiro duma
civilizagdo mais forte, mais constante, mais antiga que a que na
Franca ia se evaporando e desagregando, foi 0 senhor, o Gnico
que podia ser o senhor. Os grandes homens sdo necessario, a
época em que aparecem é fortuita. Se quase sempre conseguem
tornar-se os senhores, € pelo fato de que sdo mais forte, mais
antigos, é porque representam uma acumulagdo mais longa de
elementos.

Entre um génio e seu tempo existe arelacdo que existe entre o
forte e o fraco, entre o velho e 0 jovem. O tempo é, sempre
relativamente mais jovem, mais ligeiro, menos emancipado,
mais flutuante, mais infantil. Que hoje se pense duma maneira
inteiramente distinta na Franca (e na Alemanha também, porém
isso ndo tem importancia), e que a teoria do meio, verdadeira
teoria de neurasténicos tenha chegado a ser considerada
sacrossanta e encontre apoio entre os fisidlogos, é coisa que me
cheiramal e meinspiratristes pensamentos.

Na Inglaterra discorresse do mesmo modo, porém tal coisa
ndo preocupara ninguém. O inglés tem dois caminhos abertos
para acomodar-se ao génio: a senda democrética no estilo de
Buckle e asendareligiosa ao modo de Carlyle.

O perigo que ha nos grandes homens e nas grandes épocas é
imenso; 0 esgotamento sob todas as formas, a esterilidade os
seque passo a passo. O grande homem é um final; a — grande
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época, 0 Renascimento, por exemplo, € um final. O génio em
acdo € necessariamente prodigo, sua grandeza exige que
dissipe. O ingtinto de conservagdo fica, até certo ponto, em
suspenso; a pressdo suprema das forgas radiantes veda qual quer
tipo de precaucdo e de prudéncia. Chama-se a isso sacrificio,
louva-se 0 heroismo do grande homem, sua indiferenca em
relacdo ao seu proprio bem, sua abnegacdo por uma idéia, por
uma grande causa, por uma pétria, tudo isso mal-entendidos. O
que ha é que o grande homem se transborda, se difunde,
prodigaliza, prescinde de s fatalmente, irremediavelmente,
involuntariamente, do mesmo modo que é involuntario um rio
ultrapassar suas margens inundando as terras ribeirinhas. Mas
como devemos muito a esses explosivos, foram gratificados
com uma porgao de coisas, tais como uma moral superior. Este
€ 0 agradecimento da humanidade; entende seus benfeitores ao
contrério.

45

O criminoso e seus congéneres. — O tipo do criminoso é o
tipo, do homem forte colocado em condic¢Bes desfavoréveis, do
homem forte enfermo. Necessitava viver numa comarca
selvagem, numa hatureza e numa forma de vida mais livre e
mais perigosa, onde subsiste de direito tudo aquilo que ante o
ingtinto do homem forte constitui sua arma e defesa. Suas
virtudes sfo proscritas pela sociedade e os instintos vivazes que
traz a0 mundo ao nascer se confundem em seguida com os atos
depressivos, com a suspeita, 0 medo, a desonra. Vejam ai a
formula da degeneracéo fisioldgica. O que se vé obrigado a
fazer ocultamente o que faria melhor, 0 que prefere, e tem de
fazé-lo com precauctes e com astucia, torna-se anémico e como
seus instintos lhes proporcionam somente perigos, perseguicdes
e catastrofes, sua sensibilidade volta-se contra seus instintos e
ele sejulgapresa dafatalidade.
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Em nossa sociedade ddcil, mediocre, castrada, um homem que
esta proximo a natureza, que vem da montanha ou do mar,
degenera facilmente num criminoso. Ou quase fatalmente, pois
ha casos em gue um homem desse género resulta mais forte que
a sociedade. O corso Napoledo é o exemplo mais famoso. Para
0 problema que aqui se apresenta tem importancia o
testemunho de Dostoiewsky — o Unico psicélogo, que sgja dito
de passagem, de quem se tem algo a aprender e que se faz parte
dos acasos mais felizes de minha vida, mais ainda que a
descoberta de Sthendal. Esse homem profundo, que tinha razéo
de sobra para fazer pouco dum povo tdo superficial como os
alemaes, viveu muito tempo entre os presidiarios da Sibéria e
€sses Criminosos, para 0s quais ndo hé redencdo, possivel na
sociedade, |he produziram uma impressdo muito diferente da
que esperava. Pareceram-lhe da melhor madeira que existe na
terrarussa, da madeira mais dura e mais preciosa.

Generalizemos 0 caso do criminoso; imaginemos caracteres
gue por uma razdo qualquer ndo obtém a sancdo publica, que
sabem gue ndo sdo considerados nem doadores de beneficios
nem e ementos Uteis — o sentimento da chandala, do intocéavel,
gque compreende que ndo é olhado como um igual, mas sim
como réprobo, indigno, contaminado. Nesses caracteres, 0s
pensamentos e 0s atos so iluminados por uma luz subterranes;
para eles, todas as coisas assumem uma coloragdo mais péida
que paraos que vivem aluz do dia.

Porém quase todas as formas de existéncia que hoje
honramos, viveram em outro, tempo nessa atmosfera meio
sepulcral: o homem de ciéncia, o artista, 0 génio, 0 espirito
livre, o cdbmico, o comerciante, o grande explorador. Engquanto
prevaleceu o sacerdote como tipo superior, 0s homens de valor
de todas as classes foram desprezados. Epocas se aproximam
— pOsSs0 assegurar — em gue o sacerdote sera considerado o
ser mais baixo, mais embusteiro e mais indecente, como nosso
chandala. 'Observem como ainda agora, em meio aos costumes
mais suaves que existiram no mundo (os atuais da Europa) tudo

89



0 gue vive separado, tudo que estd ha muito tempo, demasiado
tempo por baixo, toda forma de existéncia impenetravel e que
sai do ordinario, aproximasse desse tipo que culmina no
criminoso. Todos os inovadores do espirito levam a frente de si
por algum tempo o sina paraido e fatal do chandala; ndo
porque sejam considerados assim, mas sim porque eles mesmos
sentem o terrivel abismo que os separa de todo o tradicional e
venerado. Quase todos 0s génios conhecem como uma fase de
seu desenvolvimento a existéncia catilinaria, sentimento do
odio, de vinganca e de rebelido contra tudo que j& existe, contra
tudo que esta se fazendo. Catilina... e forma preexistente do
todo César.

46

Aqui avista € livre. — Talvez por elevacéo da ama o fil6sofo
cala, talvez por amor se contradiz, o que persegue o
conhecimento é capaz duma cortesia que pode obrigé-lo mentir.
Com grande sagacidade se disse: é indigno dos grandes
coragOes expandir a preocupagao que experimentam. Porém &
preciso acrescentar que ndo ter medo do mais indigno pode ser
igualmente grandeza de alma. Uma mulher enamorada sacrifica
sua honra, um filésofo que ama sacrifica talvez sua
humanidade, um Deus que amou se fez judeu...

47

A beleza ndo é um acidente. — A beleza duma raga ou uma
familia, sua graga, sua perfeicdo em todos seus gestos séo
adquiridos com trabalho. E, como no génio, o resultado final do
trabalho acumulado das geragdes. E mister ter feito grandes
sacrificios a0 bom gosto, ter feito e ter sacrificado muitas
coisas a favor dele. O século XVII na Franca € digno de
admirac80 por esse. conceito; havia entdo um principio de
selecdo da sociedade, do meio, do vestir, das satisfagcOes
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sexuais e se chegou a preferir a beleza a utilidade, ao habito, a
opinido, a indoléncia. Regra superior: ninguém deve
abandonar-se nem sequer diante de si mesmo. As coisas boas
custam muito caro e prevalece sempre alel de que quem as tém
é diferente de quem as adquire. Tudo que é bom é heranca o
ndo herdado é imperfeito, ndo € mais que um principio. Em
Atenas, no tempo de Cicero, que se assombrava com isso, 0s
homens, e em particular os mancebos, eram muito superiores
em beleza as mulheres; porém quantos trabal hos e esforgos néo
tinha se imposto asi mesmo o sexo masculino afavor da beleza
durante séculos! Sem embargo, ndo se deve ter ilusdes em
relacdo a0 método empregado: uma simples disciplina de
sentimentos e pensamentos produz resultados quase nulos (este
€ 0 grande erro da educacéo alemd, completamente ilusoria). O
primeiro a ser persuadido é g corpo. A observanciarigorosa das
atitudes elegantes e seletas, a obrigagdo de viver apenas com
homens que "ndo se deixam ir" é o suficiente para se tornar
distinto e eminente. Em duas ou trés geragdes a obra langou
raizes profundas. Isso decide a sorte dos povos e da
humanidade se a cultura comega pelo ponto exato por onde
deve comegar; ndo pela alma (esta foi a supersticéo funesta dos
sacerdotes e semi-sacerdotes) mas pelo corpo, pelos gestos,
pelo regime fisico, a fisiologia; o0 resto vira a seu tempo. Os
gregos foram a esse respeito o primeiro acontecimento da
civilizagdo na historia. Sabiam disso e fizeram o0 necessario. O
cristianismo, gque desdenhava o corpo, tem sido até agora a
maior calamidade do género humano.

48

O progresso tal como o entendo. — Também eu falo dum
"retorno a natureza', ainda que ndo se trate propriamente de
uma volta para trés, mas ssim uma marcha para a frente e para o
ato, para a natureza sublime, livre e terrivel, que joga e tem o
direito de jogar com os grandes destinos. Vaendo-me dum
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simbolo, Napoledo foi um exemplo desse retorno a natureza
como o entendo (in rebus tacticis também, e mais ainda, como
sabem os militares, em estratégia). Porém aonde queria voltar
Rousseau, Rousseau, esse primeiro homem moderno, idealista e
canaille numa sb pessoa, que tinha necessidade de dignidade
moral para suportar seu proprio aspecto, doente de um orgulho
desenfreado e de um desprezo desenfreado em relagdo a s
mesmo? Esse aborto que se colocou no umbral dos novos
tempos, desegjava também o retomo a natureza; porém, devemos
repeti-lo, aonde queria chegar? Odeio ainda Rousseau na
revolucdo, que foi a expressdo histérica desse ser de duas caras,
idealista e canaille. A sangrenta farsa que se representou entéo,
aimoralidade da revolugéo, me € indiferente. O que abomino e
sua moralidade a Rousseau, as supostas verdades da revolugéo,
mediante as quais ainda exerce influéncia e sedugdo em tudo
que é vulgar e mediocre. A doutrina da igualdade!... Nao ha
VENEN0 mais venenoso, pois parece pregado pela prépria
justica, quando € aruina de toda justica.

"Para os iguais, igualdade; para os desiguais, desigualdade”,
tal deveria ser alinguagem de toda justica, de onde se deduziria
necessariamente 0 ndo igualar jamais o desigual. Em torno
dessa doutrina da igualdade se desenvolveram tantas cenas
horriveis e sangrentas, gque lhe ficou, a essa idéia moderna por
exceléncia, uma espécie de gléria e de auréola, até o ponto em
que o espetéculo da revolugdo extraviou até os espiritos mais
distintos. ' Porém isso ndo é razdo para conceder-lhe maior
estima. SO conhego uma que provou isso da maneira que deve
ser provado — com asco: Goethe...

49

Goethe. — Acontecimento, ndo aemao, mas europeu,
tentativa grandiosa de vencer o século XVIII por meio de um
retorno a0 estado de natureza, por meio dum esforgo para
edlevar-se ap Renascimento, por virtude duma espécie de
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constrangimento exercido sobre si mesmo por nosso século,
Goethe portava em s 0s mais enérgicos ingtintos. o
sentimentalismo, a idolatria pela natureza. o anti-historicismo,
0 idealismo, 0 quimérico e a tendéncia revolucionéria (este
aspecto revolucionario é apenas uma forma de anti-realismo).
Recorreu a Historia, as ciéncias naturais e a Spinoza, entretanto
em primeiro lugar a atividade prética, cercou-se de horizontes
bem definidos: longe de afastar-se da vida, submergiu-se nela.
ndo foi pusilanime e aceitou todas as responsabilidades
possiveis. O que desgava era a totalidade, combateu a
separacdo entre arazéo e a sensualidade, entre 0 sentimento e a
vontade (predicada, na mais repulsiva das escolasticas, por
Kant, o antipoda de Goethe); disciplinou-se para chegar a ser
integral; fez-se asi mesmo.

Goethe, numa época de sentimentos fantasticos, irreais, era
um readlista convicto: inclinava-se para tudo aguilo que nesse
ponto tinha algum parentesco com ele, e 0 maior acontecimento
de sua vida foi aguele ens realissmum chamado Napoledo.
Goethe concebia um homem forte, muito culto, habil em todos
0s exercicios da vida fisica, muito senhor de si, dotado do
respeito de sua propria individualidade e capaz de aventurar-se
a gozar plenamente o natural em toda sua riqueza e toda sua
extensdo; bastante forte para a liberdade; homem tolerante, ndo
por debilidade, mas por sua propria forga, porque soubera obter
vantagens do que seria a ruina dos homens medianos; homem
para 0 qual nada era proibido, salvo a fragueza, chame-se isso
vicio ou virtude... Um espirito emancipado semelhante aparece
no centro do Universo, com um fatalismo feliz e confiante, com
a convicgdo de gue ndo ha nada condenavel além daquilo que
existe isoladamente e que, no conjunto, tudo se resolve e se
afirma. Ndo nega. Essa fé é a mais elevada de todas as fés
possiveis. Eu abatizei com o0 nome de Dionisio.

93



50

Pode-se dizer que, em certo sentido, o século X1X se esforgou
para caminhar em direcdo de tudo aquilo que Goethe tentou
alcancar pessoalmente: uma universalidade que compreende e
admite tudo, uma tendéncia a dar acesso a todos, um ousado
realismo, um respeito ao fato. Como explicar que o resultado
total ndo tenha sido um Goethe. mas um caps, um Suspiro
niilista, uma confusdo que faz com que se perca a cabega, um
instinto de esgotamento que impele continuamente na pratica
ao retorno do século XVIII? (por exemplo, sob a forma de
sentimento romantico, de altruismo, de hipersentimentalismo,
de feminismo no gosto. de socialismo na politica).

O século XIX ndo serd, ao terminar, sendo um século XVIII
aumentado e retificado, isto €, um século de decadéncia; de
modo que Goethe, ndo s6 para a Alemanha, mas para toda a
Europa, tera sido tdo-somente um incidente, uma bela
inutilidade? Porém seria desconhecer os grandes homens
considera-los segundo a perspectiva miseravel da utilidade
publica. N& poder extrair disso proveito agum é talvez
propriedade da grandeza.

51

Goethe é o Ultimo alemdo que me inspira respeito; teria
sentido trés coisas como eu as sinto: entendemo-nos no que se
refere & Cruz. Perguntam-me muitas vezes por que escrevo em
aemdo quando em nenhum outro lugar sou tdo mal lido como
na minha patria. Entretanto quem sabe se desgo ser lido
hodiernamente? Criar coisas sobre as quais o tempo langa seus
dentes em vao; tender pela forma e pela substncia a uma
pegquena imortalidade... jamais fui bastante modesto para exigir
menos de mim mesmo. O aforismo, a sentenca na qua tenho
sido 0 mestre entre os alemaes, consiste em aspirar as formas
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da eternidade. Orgulho-me pelo fato de dizer em dez frases o
que qualquer outro ndo diz nem em um volume.

Ofereci a humanidade o livro mais profundo que ela possui,
Zaratustra, e dentro em pouco lhe oferecerei o livro mais
independente.
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O QUE DEVO AOSANTIGOS
1

Para findar, mais uma palavra acerca desse mundo antigo,
para o qua busquei caminhos e para o qual talvez tenha
encontrado um novo caminho. Meu gosto, que é quica contrario
ao gosto tolerante, estd assm mesmo muito longe de aprovar
em bloco. Em geral ndo gosto de aprovar; prefiro contradizer e
até negar. Isto com respeito a civilizages inteiras, com respeito
a certos livros e ndo menos verdade em relacdo a cidades e
paisagens. Realmente ndo influram na minha vida em
reduzidissmo nimero de livros antigos, ndo precisamente os
mais célebres. Meu gosto pelo estilo despertou quase
espontaneamente quando me pus em contato com Salustio. Ndo
me esquecerel do assombro de meu venerado professor, o
senhor Corssen, ao ver-se obrigado a dar a melhor nota ao pior
aluno de latim de sua classe; aprendi tudo dum s6 folego.
Cerrado, severo, com muita substancia no fundo, com uma fria
malevoléncia para com a frase bela e os belos sentimentos,
Salustio fez com que nessas qualidades suas eu adivinhasse a
mim mesmo. Até em meu Zaratustra pode-se perceber a
ambicdo de se atingir o estilo romano, 0 acre perennius no
estilo.

Algo semelhante me aconteceu relativamente a Horacio. Até
agora nenhum poeta me proporcionou um encanto artistico
comparavel ao que experimentel ao ler suas obras. Em certos
idiomas, nem sequer é possivel aspirar ao que vemos realizado
ali. Esse mosaico de palavras em cada vocabulo, tanto por seu
timbre especial como por seu lugar na frase e pela idéia que
expressa, tem um valor substantivo; esse minimum na soma e o
ndmero dos signos e esse maximum na energia dos signos, tudo
iSSO € romano e aristocratico por exceléncia. Qualquer outra
poesia torna-se coisa popular ao lado disso, mera charlatanice
de sentimentos.
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2

Ao0s gregos ndo devo absolutamente nada. Dos gregos ndo se
aprende; seu género é estranho demais e demasiado mével para
produzir um efeito imperativo, "classico". Quem teria
aprendido a escrever com um grego? Quem teria podido
aprender sem os romanos? Que ndo se pretenda contestar-me
com Platdo. Em relagdo a Platdo sou profundamente cético e
nunca partilhei da admiracdo pelo artista Plat&o, tradicional
entre os sabios. Os juizes mais refinados do gosto entre os
antigos estédo do meu lado. Platdo mistura todas as formas do
estilo, pelo que é o primeiro decadente do estilo; apresenta
faltas semelhantes as dos cinicos que inventaram a Satira
Menipéia. Para encontrar encanto num didlogo de Platdo, forma
dialética horrivelmente satisfeita de s e infantil, é preciso ndo
ter lido nunca os bons escritores franceses, um Fontenelle, por
exemplo. Platéo é tedioso.

Minha desconfianca em relagcdo a Platdo robustece-se cada
vez mais. Parece-me que ele se desviou de todos os instintos
fundamentais dos gregos; encontro-o téo impregnado de moral,
t8o cristdo antes do cristianismo ja apresentou a idéia do bem
como idéia superior gue me sinto tentado a empregar, antes de
qualquer outro qualificativo que abranja todo o fenbmeno o
seguinte epiteto: Platdo, ou a mais elevada farsa, ou melhor
ainda: Platdo, ou o idealismo. Custou-nos caro o fato desse
ateniense ter ido a escola do Egito (talvez entre os judeus do
Egito). Na grande fatalidade do cristianismo, Platdo representa
essa fascinagdo do duplo sentido chamada ideal, que enganou
os tipos elevados da antigliidade e os fez atravessar a ponte que
conduz a cruz. Quantos vestigios de Platdo existem na
formac&o, no sistema e nas préticas da Igrejal Meu descanso,
minha preferéncia, foi sempre Tucidides. Tucidides e talvez O
Principe de Maquiavel estdo estreitamente ligados a mim por
sua vontade incondicional de ndo enganarem asi mesmos, e ver
a razéo na realidade e ndo na razéo, e muito menos na moral.
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N&o ha nada que cure tdo radicalmente como Tucidides o
deploravel embelezamento que com cor de ideal que o jovem
de "educagdo classica’ carrega na vida como recompensa de
sua aplicacdo no instituto. E necessario 1&-lo linha por linha e
também as entrelinhas. A cultura dos solistas, isto €, a cultura
dos redistas, acanga nele a expressdo mais acabada e
representa um movimento inapreciavel em meio a charlatanice
moral e ideal da escola socrética, que se desencadeou entéo por
todas as partes. A filosofia grega é a decadéncia do instinto
grego. Tucidides é a grande soma, a Ultima revelagdo desse
espirito das realidades, forte, severo e duro que os antigos
helenos possuiam em seu ingtinto. A coragem diante da
reaidade é o que distingue Tucidides de Platdo. Platdo é
covarde diante da realidade e por isso se refugia no ideal;
Tucidides é senhor de si e portanto senhor das coisas.

3

Vidumbrar nos gregos almas belas; admirar, por exemplo, sua
serenidade na grandeza, seu sentimento ideal, constitui uma
grande tolice alemd, da qual fui preservado pelo psicélogo que
ha dentro de mim. Percebi seu instinto mais violento, a vontade
de poténcia, eu os vi tremer diante da forca desenfreada desse
impulso, vi nascerem todas suas ingtituicbes de medidas de
precaucao para se assegurar reciprocamente contra as matérias
explosivas que levavam em si. Sua enorme tensdo interior
descarregava em 6Odios terriveis e implacaveis para fora. Suas
cidades se destrogavam umas as outras para que os cidaddos
conseguissem individualmente o descanso entre si. Era
necessario ser, forte; o perigo estava sempre préximo e
espreitava continuamente. Os corpos soberbos e ageis, 0
realismo e o imoralismo intrépidos que caracterizavam o0s
gregos eram fruto da necessidade, ndo de sua natureza. Eram
uma conseqiéncia e ndo qualidades originarias. As artes
serviam apenas para provocar um sentimento de superioridade;
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eram meios de glorificagdo de s mesmo e até meios de
intimidagcdo. julgar os gregos a moda aemd, segundo seus
fil6sofos, valer-se da tosca honradez da escola socrética para
chegar & explicagdo do cardter dos gregos! ... Como se 0s
filbsofos ndo tivessem sido os decadentes do helenismo, o
movimento de oposi¢do contra os antigos gostos aristocréticos!
(contra o instinto agonal, contra a polis, contra o valor da raca,
contra a autoridade da tradi¢do). As virtudes socréticas foram
pregadas porque 0s gregos as haviam perdido: iracundos,
medrosos, inconstantes, comicos, tinham razbes de sobra para
se deixarem pregar a moral. Ndo por. que esta servisse para
algo, mas porque as grandes frases e as atitudes finas ficam
muito bem nos decadentes.

4

Fui o primeiro que pela compreensdo desse antigo instinto
grego, rico e até exuberante, tomel a sério aquele maravilhoso
fendmeno que leva o nome de Dionisio, e que s6 é explicavel
por um excedente de forca. Todo aquele gque tenha estudado os
gregos, como Jacob Burckhardt, de Basiléia, que é quem mais
profundamente conhece essa civilizagdo, percebe logo a
importancia que isso tinha. Burckhardt intercalou em sua
Civilizacdo dos gregos um capitulo especial acerca do tal
fendbmeno. Para darmos conta do contrério, observemos a
pobreza de ingtinto dum fil6logo aleméo quando se aproxima
da idéa dionisiacaa O famoso Lobeck, sobretudo, com a
seguranga dum bicho que se remexe entre os livros, se arrastou
na diregdo d esse mundo de estados misteriosos para se
convencer gque era cientifico, quando na realidade era
superficial e infantil até o ponto em que se causa aversao.
Lobeck deu a entender, com grande esforco de erudi¢do, que
todas essas curiosidades tinham pouca importancia. E possivel,
com efeito, que o0s sacerdotes comunicassem aos que
participavam dessas orgias alguns pensamentos que nhao
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carecem de valor; por exemplo, que o vinho incita a alegria,
gque o homem pode sustentar-se com frutos por algum tempo,
gue as plantas florescem na primavera e perdem suas folhas no
outono. Diante daquela estranha abundancia de ritos, de
simbolos, de mitos de arigem orgiaca que pululam no mundo
antigo, Lobeck encontrou um pretexto para mostrar-se ainda
mais engenhoso. "Os gregos — diz (Aglaophamus, |, 672) —
guando ndo tinham outra coisa que fazer punham-se a saltar, rir
0 correr, ou entdo se langavam ao chdo a chorar e lamentar-se,
coisa de que também o homem pode gostar. Outros se
aproximavam entdo deles em busca da explicagdo daquelas
acOes surpreendentes e assim se formaram, para explicar tais
costumes, indmeras lendas, festas e mitos. Por outro lado,
acreditava-se que essas agoes burlescas fossem necessarias nas
festas e foram conservadas como uma parte indispensavel do
culto. "Eis um palavrério desprezivel que nos autoriza a ndo
levar a sério Lobeck. Ao examinar a "idéia grega' que
Winckelmann e Goethe formaram, temos que reconhecer sua
incompatibilidade com aguele elemento donde nasce a arte
dionisiaca — com a orgia. Tenho certeza que Goethe,
realmente, teria excluido, em razdo de principios, uma idéia
semel hante das possibilidades da alma grega. Por conseguinte,
Goethe ndo compreendia 0s gregos, pois é ai onde se expressa
a redlidade fundamental do instinto helénico, sua vontade de
viver. Que era que o grego buscava por meio desses mistérios?
A vida eterna, o eterno retorno a vida, o porvir prometido e
santificado no passado, a afirmacdo triunfante da vida
vencedora da morte; a v ' ida verdadeira como prolongamento
coletivo, por meio da procriagcdo, mediante os mistérios da
sexualidade. Por isso 0 simbolo sexual era para 0s gregos o
signo veneravel por exceléncia, o verdadeiro sentido profundo
detodo o orgulho antigo. As particularidades do ato da geragéo,
da gravidez, do nascimento, despertam neles pensamentos
elevados e solenes. Na ciéncia dos mistérios a dor é santificada;
o0 esforco de partejar tornava a dor sagrada. tudo o que € devir e
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crescimento, tudo 0 que assegura o porvir, requer dor. Para que
exista a alegria eterna da criagdo, para que a vontade de viver se
afirme eternamente por s mesma, € necessario também que
existam as dores do parto. A paavra Dionisio significa tudo
isso. N&o conhegco simbolismo mais elevado que esse
simbolismo grego das festas dionisiacas. O mais profundo
instinto da vida, o da vida futura, se traduz ai duma maneira
religiosa; a procriagdo é o caminho sagrado da vida. O
cristianismo, a0 investir contra a vida, foi o que fez da
sexualidade ago impuro, lancando lama a sua origem e sua
condic&o primeira.

5

A psicologia da orgia como sentimento de vida e forca
trasbordante, dentro dos limites do que até a dor opera como
estimulante, deu-se a chave da idéia do sentimento tragico, que
nem Aristétel es nem nossos pessimistas lograram compreender.
Tado longe estd a tragédia de demonstrar algo a favor dos
pessimistas gregos, no sentido de Schopenhauer, que poderia
ser considerada como sua refutacdo definitiva. A afirmacéo da
vida até em seus problemas mais arduos e duros; a vontade de
viver, regozijando-se no sacrificio de nossos tipos mais
elevados, é o que eu chamei de dionisiaco, e nisso acreditei
encontrar o fio condutor que nos conduz a psicologia do poeta
trégico. O fim da tragédia ndo € desembaragar-se do medo e da
piedade, nem purificar-se duma paixao perigosa, mediante sua
descarga impetuosa — como o entendeu Aristételes — mas
realizar-se em s mesmo, acima do medo e da piedade, é a
eterna alegria que leva em si o jubilo do aniquilamento... E
neste ponto volto a0 meu ponto de partida. A origem da
tragédia foi minha primeira transmutagdo de todos os valores,
para aquela senda retorno eu, o ultimo discipulo do filésofo
Dionisio; eu, o mestre do eterno retorno, me coloco no terreno
onde cresceu meu querer e cresceu meu saber.
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— Por que éstdo duro? — perguntou um dia ao diamante o
carvao caseiro -; ndo somos parentes proximos?

— Por que sois tdo moles? O meus irm&os, assim vos
pergunto eu: pois Ndo sois vOs... meus irmaos?

— Por que tdo moles, téo faceis de abrandar? Por que em
VO0Sss0s coragOes tanta rentincia, tanta abnegagdo? ... e tdo pouco
destino em vossos ol hares?

— E se ndo quereis ser destinos, se ndo sereisinexoravels,
como poderao sobrepujar comigo?

E se vossa dureza ndo brilhar e cortar e produzir incisdes:
como poderdo um diacriar comigo?

— Poistodos os criadores sao duros. E devia vos parecer
ventura colocar vossas m&os sobre milénios como sobre cera
branda.

Ventura escrever sobre a vontade de milénios como sobre
metal — mais duro que metal, mais nobre que metal. Somente o
mais nobre é perfeitamente duro.

o} mleus irméos! Apresento avés esta novatabua: Tornai-vos
duros!

! De Assim Falava Zaratustra, Parte |11, “Das Anti gas e das Novas Tébuas’,
29, com ligeiras variantes. Tal obrafoi publicadapela HEMUS (nota dos
tradutores).
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